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الحمد لله نحمده ونستحينه » ونستخفره ونستهدیه)ونعوذ 
بالله من شسرور اسنا وسن سیئات أعمالنا ۰ من يهمسسسسدك ی 
الله فلا مسل له ومن یضلل فلا هادې له .۰ 

وآشهسك أن لا اله الا الله وحده لا شريك وات 
أ حا ع و ۲ 
2 ر ۶ 
وعلی آل ابراهمم وارك على محمد رعلی آل محم 
کما بارکت على ابراهسم وعلى آل ابراهيم في العاليين. السك 


-حمسل مچجرسلدك 


قال الله تعالی فی کتابه العزیز: 

اا الد ین ٠اا‏ روا قو من < لله دا بالط 
ولا يجرمنم شنثان قوم على آلا تعد لوا اعد لوا EEE‏ 

¥ 
للتفوى وانتوا الله ان الله خبير بما تعملون + 
صد ق الله العظم 

قال محمد رشید رضا فی تفسیر( ولا یجرمنک شتآن قم 
على ألا ٹیدلوا ) ؛ 

ای ولا یکسبتکم ویحملنم بخض قو وعداوتمم لک او بغضکم 
وعد اوت لهم ه على عدم العدل في آمرهسم بالشهادة لهسم 
بحثمم ب اذا كانوا أصحاب الحق ١‏ ومثلها هنا الحكسم 
لهم به ؛ فلاعذ ر لمؤمن في ترك العدل وايثاره على الجوزر 
والسحاباة ه وجعله فوق الأموا* وحظوظ الأنفس ١‏ وفوق المحبة 
والعداوة مهما کان سببهما ٠‏ فلا يتوهمن متوهم أنه يجوز تنك 


العدل فى الشمادة للكافر ء أو الحم له بحقه على البؤمن * 


۱ تفسیرالمناره ج ۸۰٩‏ ط۲ بالاوفسست ٥‏ بیروت ه دار ' 
المعرفة ثد ٠ت‏ 6ص ۲۷٤١‏ 


و ان 

اعترافا بالفضل وشكرا لأهله ؛أدعو الله خالصا أن يجزي 
عني کل من ساهم في اظمار هذا البحث خیرما یجزی به 
المحسنون . 

وعلى رأسهم «١‏ فضيلة الشخ محمد الغزالي المشرف على 
هذه الرسالة وموجمي الأول + الذى منحني الكثير من علمه “ومن 
بمصر اضافة الى الوقت الرسمى أثئا* ساعات الاشراف ؛ نكان 
نعم الأب ونعم الشيلخ * 
* اخي وزميلي العزيز سليمان السلوس الذي أوقف مكئبتسه 

او ی چ ر و 
آمك ۰ 
* الدكتورأحمد عبد المجيد هريدي الاستان بجامعة المليسسا 
بمصرالذي فح لی بیته ومکتبته ووهبني الکثیرمن علمه ه ولولا ه 
لكانت هذه الرسالة خالية من كثيرمن مراجعها aT‏ 
* الاستان عبدالله الحبشي ء الباحسث بمركز الد راسات اليمنيسة 
بصنعاء الذي كان له الفضل الأول بعد الله في الحصول على 
المصاد ر اليمنية للفرق الباطنية. 
* والاستاد صباح حامد صباح ؛ الذي تفضل بكتابة هذه 
الرسالة على الآلة الكاتبة ٠‏ 
* كما أشكر كلية الشريعة والد راسات الاسلامية بمكة المكرمسة 


فی شخص القائمین علیما ؛حیث قَبلت طالبا با ۰ 
* وكذا الجامعة الاسلامية بالمدينة المنورة في شخصالقائمين عليها ؛ 


حیٹ احتضنتتی | حتضان الوليد ٠‏ 


* كما أشكر اللجنة الموقرة؛التى تفضلت بمناقشة الرسالة. 


وجزى الله المحسنين كل خير ٠‏ 
و 


الق 

من نعم الله تعالىعلىانانتسبت لهذه الكلية العريقة ‏ كلية 
ال اد انات اة ك امف ام ان شرت اتسوا 
التعليم ألجامعى رمن نعمه تعألىان قبلت فيقسم الد راساث العليا 
بها ولما اكملت السنة المنيجية بهذا القىم لزمنىاختيار موشن اتقد م 
لد ال ی الله ال وة اا اد اساد ی 
لی جلیلین دما الاستاة محمد قب والد كتور موش الله حجازيلاختيار 
الموضوع الذ ي‌بين يد يكم وو + 

و الهو او ت 
ن الول ن افا اما فى عم ال اة ا اة 


ققد کار لا ختیاری له زد ود فعل متبا ينة من اساتد تي وژملا ئي بسسسین 
مشجع ومشغق ومثبہ'۔ ذفزاد ئی ذ لكاصرارا عليه ورغية فی سمر وره 


وعد ت الى باون الكثب استشف منها ابعاد الموضوع واجري عليه د راسة 
تمکننی من وضع مخطظ اسير عليه نيه واقنع قسم الد رأسات المليسننا 
به للموافتة عليه واجازته ؛ 
وهنا وفشنى الله بموافقة شيخىالمباركالشيخ محمد الغزالسسي 
ت ال ون افد ااا 
رغم مابد | من‌الد راسة الا ولية لمناان البحث من الصعربة والفموض . 
وعد ذ لكمضیت مستعینا بالله الذ ی ماخاب من استعان بسسسه 
وجعلت امامی دد فا واحدا عنه لااريم» الا ومو ابتغاء وجه اللسسسه 
١ (‏ ) عقاقد الفرق البانية من حیث قريها وبعد ہا عن‌الاسلام . 
( ۲ ) ماقيلعن‌الد ور اليهود ىنى ايجاد العتاعد الغالية الستى 
اهوت فيا لبلاد الاسلامية علىيد الفرق الباءانية . 
اندالاقا من‌الذ یثبت عند امل ‌العلم عن : 


) € ) 


د خولبعض الافكار اليهود ية الى التنسير والحد يث وهي ماعرف 

۲ التهم التی وجھپہا بعض المفكرين للفكر الشيعىعامة والعتائسد 
اليهود ية واشخاصہا e‏ 

٣‏ التهم التى من بعض المعاصرين من ستشرتين وغيرمم الى امل 
السنة خاصة تلكالتى تقول بانهم كانوا بتجنون على الشيعة وخاصة 
الباطنیین منهم ویتهمونہم زورا بما لیس نيهم . 


صحوبة الموضوع 4 


تجلت صعوبة موضوع هذ ١‏ البحشبعد الذ يتبين من‌انه احد 
المواضيع التى لم تطرق من‌قبل» فحصرت أبعاد ه على النحو التالى : 

الم الفكى: فذاب التطى ى ا سانة تن 
المراجع لجمع الجزقيات الصغيرة المتفرقة بين أك اس الور الملية 7ة 
ا تار 

البعد التاريخي : ويتللبد راسة لفترات زمنية متلاحقة تسد أ 
ببزوغ الاسلام وتنتهي بالزمن الحاضر ء لان الفرق الباطنية في معالمه سا 
موجود ة فى‌العالم الاسلامیاليوم E O PEE‏ 
E E a‏ 
باعتبار البحث مما يختص بعقائد مترابطة ه ولکئیاستبعد ت مايختسص 
بوضع البا٣انيين‏ فى العصر الحاضر . 

ومن ناحية اخرىفقد وجد ت ان‌البعد التاريخى للفرقالباطنية 
يتطلب عقب التراث الفكريلتفريمات صغيرة نشأت فى زوايا تاريغية 
مختلفة عن الفرق البامانية الاساسية» فاقتصرت الامر عليها رغم قصوره 

البعد الفكرى : يستلزم الخوض فىعقاعد مختلفة مشل : 
)١(‏ الافكار الفلسفية وخط سارها . 
٣ (‏ ) العقائد اليهود ية ومصاد رها . 


( © ) 


( ) العقائد التي لهرت بها الفرق الشيعية الغفالية التي 
لايستبعد ان تكون منابع للفكر الباطني . 

( ۽ ) الد راسات المعاصرة الفكريمنها وهو ما انتجته اقلاما لمبتشوقین 
والباحشین‌فی د يار الاسلام» والمذ عبي» وهو تلكالتي تتحسد ث 
عن الحركة الاسماعيلية الباطنية من ادلا المعاصرين . 
وقد زاد من‌ هذه الصعوبات : 

١ (‏ ) استحالة الحصولعلىالمصاد ر الباطنية التىلاتزال تيد السريسة 
المطالقة نلا تمتد اليا ايد يعامة املا فضلا عن‌الغريب. 


یر منہا (ر .التمهید ) . 
ملاحناات على عنوان البحث : 


اءتبر البعض ءنوان الرسالة (د ور اليهود في الفسرق الباطئيسة) 
من باب الحكم والقعاع بوجود د ور لليهود في الفرق الباطنية » وعلببى 
هذا الاعتبار قالوا أن سشيمة الباحث النزيه أن لايصد ر حكما ثم ييسنى 
علىذ للكالحكم موضوعا » لانه بهذا وضع نتيجة وعليه ان يبحسث قلسي 
کد ا رانک هو الشاب بخان كت اليد تان انغ يى 
الطلالب ان يستجلى الفوامش بالبحث والتنقيب والموازنة بين المعايسسير 
المختلفة والحيثيات المتقاربة والمتباعد 3 ليخرج بنتيجة سلبية اوايجابية . 

اقول ۽ ان رأي | لمعترضين حق وهو عن ماذ ديت اليه واتخذ تسه 
منهجا اسیر عليه فی‌الرسالة» ولم یصد ر الیالان منې ايحم بوجسسود 

اا و ی ا 

عد اوة الیهود للاسلام مما ثبت فی‌امور اخرى وان‌المتقد مسين 
هه اهو کار الاسلام فيجبهات مغتلفة 
کما انهم -ای‌المتقد مین تحد ثوا عن مواقفغيا من الا شارة مافيها السى 
وجود ذ لكالد ور» ويبقىءلىالباحث هنا ان يقرأ فيالتراث البا سني 


) 1 ( 


والتراث الي هود ي‌کی تتبین وة ماتيل» والنتيجة المتوتعة تتراوح بين 
النفى لهذا أله ور وحيقة بكي فاد حب اليه المكقة فن جرد سوال 
لاقيمة لها وحسبهم الله فىذ لك او الاثبات فيصبح ماذ مب اليه 
المتقد مون صوابا نتج عنعلم ود راية ومحث وتمحيص» نى كلا الحالتسسين 
علينا ان نتبع الحق فهو احق أن يتبع . 


القضية بالك و اليهردي: 


أن المتصود بذ لكحو ماقد يظهر من تراث | لبا لنيين في عقيد تسم 
ود عوتهم من افکار وجد ت عن الیهود ولا فرق في ذ لكان تکون مما هو في 
اصل‌تراشهم او ما اد خلوه علیها من‌الافكار الساید ة فی ملل اخری ولا یستقیم 
E‏ 0 ا 
يهود ي وان نفس ذ لككان من اليهود . 
منهج البحث : 

ان منهج البحث فى هذه الرسالة يستند فيعمومه الىاللريقة 
التيتحاولقد ر الامكان الرجوع بالنقاط الى مناالقها وذ لعن طريسسق 
المتابعة» وهذه الطريقة تستلزم التجميع والتفريق والكر والفر وتناولأمور 
ا ا 0 

فلا یستغرب بعد ذلك‌نماقد یجده القارئ فیظن‌انه غار ا 
عن الموضوع» كما هو الحالبالنسبة لموضوع الباب الا ولالذ ىيتحد ث عسن 
الغلاة . 


: تمهيد‎ ) ١( 
وضح ابا حث فيه نبذ ة عن تاريخ مذا العلم» وګرج فيه نحسسو‎ 
المصاد ر التى يمكن منا استقا* مذ ا البحث مايمكن‌اعتباره محاولة لمعرفضة‎ 


(YY ) 


تلكالمصاد ر وقيمتا العلمية . 
٣ (‏ ) الباب الا ول : اللو الشيعي والفرق‌الباانية . 

ا ید ی ت ویر في‌العالم الاسلامي . 

والفصل الا ول من هذا الباب : الصحابة واي 

ويتحد ث عن تركيب مجتمع عصر النبوة من حيث علاقة الصحابة برسول .. 
الله صلى الله عليه وسلم ومحبتيم له وعلاقتهم بعضهم ببعض وخاصةة 
علاقتهم a‏ 2 

كما تحد ث عن وجهة نار الصحابة في موالاة علي بن ابي السب 
وتفسيرهم لها ووجهة نار السلف الصالح لاهلالبيت والقضوة بہیسم 
هنا علي والحسنين - ی الي رمل شج جوا ى التفيق ریجرد: : 

وغم الفصلبحقيقة التشيع ماهي وسا انبثقت . 

الفصل الثاني : ا وفیه ‏ : 

و ی ا ی 
RG TT‏ 
اقوال‌من‌ انکر وجود ۵ کلیا ومن انکر وجود ه جزتیا مثل‌من‌ انکر کونه مسن 
الیهود ومن انکر د وره السیاسی ومن‌احال‌مانسب الی‌ابن‌سبا الیعمار بن 
یاسر علې‌انه هو عبد الله ا وتخللذ لكالروايات السنيةوالشيعية 
عن عبد الله بنسيأً ووجهة نظر الشيعة البانيين في هذه الشخصية . 

الفصلالثالث ‏ الغلو بعد عبدالله a‏ : 

وهو يتحد ث عن الفرقة الغالية المعروفة بالسبقية وعتاقد هسذه 
الفرقة » وعن الفرق الكيسانية التي قالت بامامة محمد بن‌الحنفية وذ ريتسسهة 
لاک ا اع اليا تة الجر رالا هة و لاف قا فة 
كلفرقة من مذ ه الفرق .ثم عرض هذ ه العقائد علىضوة الفكر ليهو 

ثم جریالحد يث في هذ | الفصلعن الغلاة في ذ رية ا 
على وهم الفرقة المفيرية وعقاعد دا علىضو” الفكر اليهود ي . 

يليذ لكالذ ين غلوا في ذ رية الحسين بن علي مشل : 


)( ۸ ) 


المنصورية والخااابية بشتىفرقها وعقاتد كلمنهم وعلاقة تلاك 
العتاقد بالفكر اليهود ي . 

الفصلالرابع : ١-هور‏ الفرقالبالنية من‌الغلاة . 

ومو استعراض للفرق الت ٣ار‏ فيها القول با لتا ويل الباط ني 
اكثر من نلهوره عند الغلاة فاسٹحثوا لذ لكلقب الباطنيين وسم 
التصيرية والاأسماعيلية رالمباركية واصناف الاسماعيلية الذ ين ظپروا بع 
ذ لكمشل : الد روز والغزارية والمستعلية الد اود ية والسليمانية . 

ښي‌ختام هذا الباب استعرض البحث اهم النتائج اليم 
التوصل اليما : 
(۳) ا : عقاعد الفزقالباطنية . 

ويتعرض لتلكالعقائد مبثد ثا باحمم عقيد ة عن اليا بلتيين وهي 
bG "‏ لان جميع العتافد عند مم مبنية على ذ لك وشمسنتل 
مذ ا الل فل مرف ك رة الاصللاح واممية القولبالظامر 
والباءلن عند البانيين وماتيلعنهم بسقو!۔ العمل بالظطامر . 

ثم جرىالحد يث عن صل التأ ويل البا اني من وجهة نظر الباملنيين 
ومن وجهة نظلر غيرمم يلىذ لكماقيلعن وجود التأويلالباطني عند 
اليهود وعند غلاة الشيعة ى العواملالمشةرك بين اليهود والباطنيين 
بالنسية للتأويلالباطنى . 

تة الل تاد للتأریلالباطني للقرآن الکریم کما ورد ته 

النصل الثاني : التسبيع ودىاحد ىالعتائد الباانية وفيسسسه 
توضيح لقيمة الرقم ( ۷ ) فيعقائد عم يليذ لكماذ كروه من‌القنول 
بالا د وار السبعة وفي هذا مافيه من القولالذ ي‌يذ كرنا بفن قال بعد م 
فناء العالم .ثم علاقة التسبيع بالتناسخ .فنبذة عن تطبیق نالریسسات 
التسبيع على الواقع عند الباطنيين رفي ختام الفصلتحد ثت من اص ل 
التسبیع وعلاتته بالفکر اليهود ي . 

EA ELAN‏ جا اغ و 


پک 
ا 
a‏ 


الغلق كما تو البا نيون واهمية الملافكة ومن دم عند الباء زاب 
والفهون 54 يليه الا تراك الى قى اسم الله ع وجل الى تسين 
ذاق وسواه. ند لبا نين ومشثيلذ لقند اليهود ¿ ثم خلامرة تألیه 
النصيرية لعلىبن‌ابى الب ؛ رالقولبحلولروح الله الذينسب الى 
الفصلالرابع : عقيد ة الباطنيينفىنبوة محمد صلىالله عليه ولم 
وکونه خاتم الا نبیاء والمرسلین» ووو ار رر ت الباطنيسسين 
قول بس الفرية ركاه سند على الك عة ولم تسةه 


ا 
- الفصلالخاس : الامامة .تعريغها ومنزلتها فيعتافد الشيعسسة 
يلى ذ لكالا مامة عند الباطنيين وفيه نخصائص اثمهم من حيث تكون م سم 
ا ومعجزاتهم وعصمتهم كلذ لبالا ضافة الىعلاتة ذ لاتبالةك ر 
الیپود یه شم حد يث عن قول ا لبا نيين باستمرار الامامة امد الد در باما م 
طاهر أو مستور والمقصود بذ للفعند هم واسبابه . 
الفصلالساد س + يتحد ث عن الا قمة الباطنيين المستورين» ويشمل 
ترجمة لاسماعيل بن جعفر الذ ي نتسب الا سماعيليون الباطنيون | ليسسسسسهة 
ود وره في الفکر الباطغي» يلى ذ لكترجمة اخريلابنه محمد بىا ا شل 
فا ر ا اا لد وره فې‌الفکر الباطنی . وقد ختم ذا 
الفصلبنبذ ة عن الا تمة الباطنيين المستورين . 
الفصلالسايع : عقيد ة المد ي المنتظرء ويشتملعلى سال ةة 
المهد يالمنتظر عند امل السنة والجماعة» ويليه ذات السألة عند . 
الشيعة» ثم المد ي الاطني المنتالر وافضليته عند هم وعلاقته بالقيامسة 
والبعث والنشور .يليه ذ كر للاراء الباءانية فى الثواب والعقاب وعلاقة 
ذ تعبا لفگر الیہود ي وهو آخر قصلفی‌الباب الثانی . 
وختمت الباب باستعراض لاهم النتاقم التیظهرت من د راسسسسسة 
ا اياي 


) 1۰ )( 


( > ) الباب الثالث : الد عوة الباءلنية ود عاتيا . 

يتحد ث الفصل الا ول من مذ ١‏ الباب عنعماد الد عوة الباطنية 
رکا ا لاسن اسر سانا عاف دی ن الى جي 
التد رج في الد مو الباطنية بحيث يرتفع ألباطني ألى د رجه ند رجسات 
د ينهم قبل ان يكمل‌الد رجة التي سبقت ومعنى ذ لكواممية أخذ العهسد 
على کل سن بتشاب ا لمم واسباب د كفلا ة القع الفكرىتاسا ليب لدو 
الباطنية ١ثم‏ موازنة الفرق الباءانية والجمعية الماسونية والعلاق ة 
بين الماسونية واليهود وبينهم وبين الباطنيين في الد عوة . 

الفصلألفاني : عنالد اة الباطنيين وتنظيمهم ومزاتبهم » يلسسي 
ذ لكتجاوزات من بعش الد عاة نسبت الى | لفكر البا:لنى وشوهته وعلاشة 
ذ لكبحقيقة العقيد ة الباطنية» ثم استعراض لما EEE‏ 
من وجود نماذ ج فکرية يهود ية فې‌تراشېم . 

الفصلالثالث: يتحد ث عن جانب مام من تاريخ الد عوة الباطنية 
E O TO O PRD‏ 
اسر اليا خث ية رالا لبا نيئ الذماة آلى اماك هة فى 
العالم» وانتشار الد عوة الباطانية في اليمن والمغرب وتعيين مركز انطلاق 
الد عوة البا.انية Ess‏ النضل ف ا الت 
الفاطمي ومن اول من نفاه عن العبيد ا اهل‌السنة باعتبارهسم 
ارقن للباطئيين ام فيرهم » وفيه كيفية بد اية تأسيس د ولة العبيد يسين 
علىيد عبيد الله المهد يوعلاقته بالخليفة الذي كان بعده ومو القائم 
بامر الله » ثم عنعلاقة العبيد يين‌بالقد أحيين ابنا* ميمون القد اح ويليه 
د راسة عن ذ رية ميمون القد أح وعلاقتهم بالد عوة الباءلنية من وجهسسسسة 
تر الباطتيين ومن وجهة نظر سواهم» وختام الفصل كان استمراخالما 
قيلفى اصلالتد احيين ونسبتهم الى اليهود كلذ لكمن خلال متارنة 
فی ذ اف اتاد البابانية والمصاد ر الاخرى . 

ا اا ر ا الا ا ا 

ACN USA E 


ODE 


وپنعد لش غا للوسالة؛ تحد شت فیہا عن اشی اء 
فة ا على وا تت ملف ن ارما ل ااا دا ابا 
وختمت الرسالة بالنتاقج العامة التى توصل البحث اليا والاقتراحات 
التي يأملالباحث تحقيقها . 

۰ وقد وجد ت رغبة في اضافة ملاحق للرسالة لنصوص با تيسسسة 
رجع الباحث اليما وبعضها غير معروف من تبل ولكن لنلروف اعتبر ٠ا‏ 
خاصة امتنعت عن ذ لك ولا ن الرسالة استفاد ت فى مجموعها من تا سي 
التصوص بقد ر كاف » الا ان «ناككابا نشرته الجامعة الامريكة 
بالقادرة منذ أكر منعشرينسنة فيه رسالة من المد يعبيد اللسسسسه 
مؤسس الد ولة العبيد ية فآثرت نشره كما مو باعتباره شثيقة رسميسسسة 
ا ل النسب الفا٣‏ مي . 


الله تعالیالتوفيقومنه نستمد العون .. 


(Ir) 


ال الي ا دة 


نس 


ص + تاش في الهوامسش بعد ذ كر المرجع وتعني صفحة كذا . 
جر کر ا ف الموامش ہغد ذد کر المرجع وتعنی أن المطلوب في الرجع أکثر من 
صفحة ٠‏ ) 

فما » تاتي بعد ذكر رتم صفحة ما والمتصود أحالة القارى للرجوع الى الصفحة المطلوة 
RE‏ 

ق : تاتى في الموامش بعد ذكر اسم المرجح الذى يكون هنا مخطوطا غير مرقسم 
الصفحات ١‏ وتعنى ورقة ٠‏ 

ق ق تأتى في الهوامش بعد ذكر اسم المرجع الذي يكون هنا مخطوطا غير مرقسم 
الصفحات ‏ وتعنی آكر من ورته ٠‏ 

رص )٠٠١‏ = راجعصفحة كذا من البحث وقد لجا الباحسث الى ذلك متعصا 

للتكرأر ة وريطا لمأ له غلاقة بالموضىتوع. 

(م,.) :تأت بعد ذکر النیى صلى الله عليه وسلم ؛ وهي تذکیر للقاری“ ہوجسسوب 
الصلاة والسلام عليه وتد تأتي بين النصوص المنقولة بعد اسه (ص) أوبعسد 

(صلح) : تأتي في النصو الشيعية عموما بعد ذكر النهى (ص) أوأحد الأئسة. 

(ع): تأتي ف النصومر , الشيعية عموما بعل ذکر أحخد الأ نبياء أو أحد الأئمسة 


أو الدعاة الباطنيين وتعي + عليه السلام ۰ 


û é6 6 6 6G 66 Gû 64 6 60 û 6 GG bb GOO Û 66 O Ch : ( )م‎ 


E ENS GAG E ea 

. علامة ناقص التى بين القوسين مع رتم يعي سنة وفاة العلم المدكور‎ e 
۰ ذ لك پحده‎ 

٠ [‏ : ما بين الحاصرتين يأتي بين النصوس التي استشمد الباحث ey‏ 


اک وو کا کا اا ی و الو اله جا 
وهي اشارة الى أن العبارة وردت كذلك في النص الذي يتضح نيه 


وجود خظاء ما ہ آثشر الباحث الاہقاء عليه ۰ 


a, EU AOE E EN‏ ا 


بالتاريخ السيحي وهو واضح ومالوف ٠.‏ 


(۲£) 


تمھ ب سل 


ان دراسة عتائد الفرق. من العلى الاسلامية الجليلة ه الت غظهرت تديمساء 
وقد أشار فاد سزكين الى أن التاليف فى هذا العلم يمتد الى القرن الأول حيسث 
أا اہو الأ سود الدؤلى (-11) رسالة في ذم القدرية (رء تاريخ التسسراث 


العري ه ج ۲ الطابعة العربية هم ٤١‏ )ء 


شل غا الفن وجات ها 

ارون ارف اااي ع اة ال ل و الو ية 
ماو ذمما أو حتى الدفاع عنها ١‏ ورہما كان هذا الجانب من أقدم الجوانب 
ثي علم عقاشد الفرق ٠‏ 


الدراسات المقارنة + وي تميل الى الحديث المجرد عن الفرق ومقالاتها 
ومذا الجانب وان لم يخل من‌الناحية الجدلية الا أث له طابعا عابا مور 
ما يمكن تصليغفه الى جانب الدرابيات المقارنة ۽ كما أن له رافدا هاما ه يفي د 
الذين يمتمون بتاريخ الحركات الفكرية ٠‏ وأحسب أن ما تحدث به ابن قتيبه 
)۲۷٣ -(‏ ني كتاب المعارف يمكن اعتباره نموذجا قديما قائما يصور لنا لك 
(ر* ص س ٦۲۲‏ ہہ ٦١‏ مئه ) ۰ 

وقد أطلق على الكب التي اختصت بهذا النوعمن الدراسات ” كتب المقالات ” 
کہا مؤ لفوها ” أصحاب المقالات ” ٠‏ ولعلها اكتسيت ذلك من اول كتاب لف 
فی هذا الجانب ؛ ومو کتاب الحسین بن‌على بن يزيد الكرابیيسي (- ۲۲١‏ و۸٤۲)‏ 
الس كاب القالات رة ركن + اريخ الترات العرى 02 0:8000 
وهذا الكتاب مفقود حاليا ٠‏ 

ومن كتب المقالات ما اتخذ الجائب العام وأعنى به دراسة عامة للفرق رعقائد ها 
وبين يدې طلاب العلم في دك على سبيل المتال : 


کتاب ا الحسن الأشعرى )—_* ۳+( وهو : مقالات الا سلاميين واختلاف المصلسين ° 
(٥)‏ 


کات ادا و افق ین الق * 
کتاب ایی محمد على بن حن (- ٠١٦‏ ) ومو: الفصل فى الملل والأهواء والنحل ٠‏ 
کتاب الشمرستاني (— ۸ه( وهو + الملل والنحل ٠‏ 


كتاب الفخر الرآزى (- ٦٠٦‏ ) وهو: اعتقادات فرق السلمين والمشركين٠‏ 


وقد استفاد البنعحتث من هذه الكتب الكيرمن علمما فيا يختص بالغلاة وبالفشرق 
الباطثي چ 


ونجد فى الكتب الموسوعية مقاطح حامة عن الغرق مثل : 

كتاب أبن قتيبة ٠‏ وهو : المعارف الذى سبق الحديث عنهه 

کتاب الداعی الباطنی ابو حاتم الرازی (- ۳۲۱) ء ومو: كتاب الزينة في الكلمات 
الاسلامية والعربية ؛ الذى يعتبر القسم الثالث منه كتابا يكاد يكون مستقلا عن الفرق 
من وجمة نظر شخص باطنى حاول آن يتجرد عن باطنيته ه وقد استفاد البحسث 


مله فيما يختص بالغلاة ٠‏ 


ومن كتب المقالات ما اتبع الجائب الخاص ؛ وأعني بذ لك اجراء دراسة عن 
فرق خاصة يجمعها رأى متقارب ٠‏ ومن الممكن اعتبار واصل بن عطا“ المعتزلي 
١١١ -(‏ ) من أول المصنفين فى هذا المجال حين ظمر بكتابه * ” أصناف المرجئة 
ر محمد مجي الد ين عبدالحميد ٠‏ مقدمة لكتاب مقالات الاسلاميين ٠‏ وسزك ين 
1/۲( 

واشهر الكتب حاليا في ذلك : 

كتاب سعد بن عبدالله الأشعرى القن (- )٠١٠‏ + وهوكتاب المقالات والفرق ٠‏ 

كتاب ابي الحسن النويختي )۴٠١(‏ ء وهو ء: فرق الشيعة 
a E E N SSL CSS‏ 


E PE E E O E I E N 


(۱7) 


آلجدلة” الروون " 

واد ا نظرنا الى الفرق الباطنية من حيث نسبتها الى ”الباطن ” ومن حيث اعتماد ها 
” السرية ”و” الستر ” منهجا لهنا ن كا سیتضح فى الي د 4 فان اللاب 
التي ألفت عن هنذه الفرقة من غيرأهلما OTS a Eb‏ 
الفح ** ولا يشخب هذا بالوة على ما كان من بل قن كنب أصحاب: القالات 
عن الباطنية ٠‏ ولعل أقدم الكتب التي امتست بالفرق الباطنية خاصة : ) 

کتاب ابی عبدالله بن رزام ( عاش تخمینا فی اوائل القرن الراہعم - لویس م ۷( 
ا E E E a E a‏ 
الاسماعيلية وکشف مذاعبهم (رء الفهرست ص ۲۷۲۸) ٠‏ والكتاب مفقوںد حالي سا 
الا أن ابن الندیم (- ۳۷۲۸) نقل منه کما تقدم ۰ وکذا المسعودې ( )۴٤٣۹‏ والەقریزی 
۸٤٥-(‏ ) ۰( ره الفهرست ص ۲۸ واتعاظ الحنفا ۲۲/١‏ ولويس ٠‏ أصول الاسماعيلية 


۰ ) ٩۸ ص‎ 


ویری لويس ومن خد عنه آن ابن رزام اول من ربط بین ميمون القداح والخلفاء 
العبيديين كما يغمم من عبارته التي أقرنها بان ذلك من حيث كتب السنة ٠‏ ولكسن 
الباحسث يعتبر ذلك تجنيا على ابن رزام وأهمل السنة ؛ لأن القاضي النعمان الباطنى 
)۳١۳ -(‏ ذكر آن هذه السأالة مما ذكر في كتاب جاء به أحد الدعاة الباطنيسين 
النائين الى المعز لدين الله ( تولى الحكر )۴١١‏ وأن هذا الداعي يعتبر مسأالة 
ربع ميمون القداح بالخلفا“ العبيديين مسألة 2 الان واا ك 
مدن 5۹> 6(6 € ویعید جداآن‌ كرون داك طدى. مادکره ابن رام 4 الذي 
يعتبر خصما للباطنيين ٠‏ ويو يد ذلك أن من المعروف أن ” الميمون ” اسم مرت 


بالدعوة الباطنية وزعمائما منذ أيام الممدىعبيد الله مؤسس الدولة العبيد ية 


صل 


aT Sea eA SS aS FNS EO 


(1¥) 


کتاب اہی ہکر الباظاني ا رر اران وك الا بار 
وهو مما يظهر أنه من الكتب المفقودة ؛ الا أن ابن حنم الظاهري( 1ء٠‏ ) کر 
E OTE ey E a‏ 
ذکر تاع الدین السبکی (- )۷۷١‏ في طبقات الشافعية أن الباقلائي كشف 
فی اول كتابه المذكور بطلان نسب الفاطميين - العبيديين (ره د التنهيد للباظلانيء 


4 ال ه القاحمنرة ْ 1 ەس )۲٩‏ ° 


کٹاب اسماعیل تن ان البستي المضتزلى الزرید ی ) ۰ ) ف وهو: ا 
ا اا و ی ی ا ی و و 
کا و ا على ید شیترن ۰ ( ر“ سزکین ۲۱۴۳/۲ ۵ 4 ا عبد |الرحمصسشن 
پدوی. لكاب فضائح الباطنية ط؟) ٠‏ وعلى اك يكن القول ان هذا اقسسسدم 
الكتب الموجودة حول هذا الموضوع مح عدم وجوده فى العالم العري پشکل معروفه 

کتاب ثاہت بن أسلم النحوي الشيعى الحليى E LST E‏ 
a EO ESE OE A RE ELE a‏ 
من مؤلفه بقتله صلبا بمصر( ر٬‏ مقدمة عبدالرحمن بدوي ۰ لكاب ناح 


كتاب ابن ايى الفضاعل محمد بن مالك اليماني (- القرن الخاسس ) ٠‏ ويسيسه 
أمل اليمن : محمد بن للك ٠‏ كما سمعت ذلك منهم ١‏ و( ره الحبشي ٠*٠‏ صادر 
الفكر س ٩٤‏ ) + وأما الكتاب فهمو: كشف أسرار الباطنية وأخبار القرامط ةة 
وقد نشر كلاما بمصر وقدم له وحققه زامد الكوثري (رء الملحق -؟) ٠‏ وميزة 
الكتاب أن مؤ لفه أضطر الى اعتناق المذ مب البادلنى ليتمكن من تأليغه ٠‏ وقد اعتسد 
على هذا الكتاب كثير ممن كتب بعد ذلك عن الفرق الباطنية ؛ وخاصة أهل اليسن 
مثيم ٠‏ وقد استفاد البحث منه في بعض النقاط ٠‏ والكتاب يعتبر الباطنيين والقرامطة 
شيعا واحدا ولا يخ علينا أن أهل اليمن لا يطلقون على الباطنيين الا اسم القرامطة 
الاو 


#۴ از بس الد طاو ارغ اد ربب زد حول دزا لر صون 
رنہ یی را ہو لیے زو غا بے 1/۹ Es‏ 


کات ا امد الغزالي (- ٠٠١‏ ) 4 وعوء فضائح الباطنية ٠‏ وقد 
هذا الكتاب ثلاث مرات » الأولی على ید جولد زیمرالذی نشرجز*ا مسنهء وال »: 
وهي الطبعة الأولى من طبعات الكثاب بكليثه بتحقيق وتقديم عبد الرحمن بدوي “رالقالنة : 
وهی الطبعة الثأئية من طبعة عبدالرحمن بدو وهن التى اعتمدت فيما رجح اليه مئه 
O E O COE E‏ 

کر الغزالي فی کتابه هذا أن للباطليين ألقابا عشرة : 
-١‏ الباطنينة ١-القرامطة‏ ا ا 
٦‏ السا EEE‏ ۸- البأبكية ٩‏ المحمرة ٠١‏ الثعليمي ةة 
(رء فضائح البأطنية EE‏ 

وسیلاحظ القاری“ أن البحنت ل يعتمد على هذا الثقسيم ف 0 
الذي يدل على أنهاً القاب لشي* واحد ء بل ان البحث ذهب حين قم 
الباطئيين ؛الى تصنيفهم من حيث اختلاف مقالاتهم وتفرق ارائمم (ره البحسسث 
ص ص ٠٥١ ۱٤۹ ۰۱٤۲‏ ) کا أن تقسیم الغزالى أدخل فرقا وأخرح أخري مسن 
الباطنية مثل ١‏ البابكية والخرمية اللتين تجمعمما مح الفرق الباطئية بعسض 
الأنكار وتفرق بينهم أخرى ٠‏ كما أنه لاعلاقة بين متين الفرقتين بالغرق الباطنية 
التى يجمعها بالاضافة الى ما يجمعها القول بامامة أهل البيت من ذرية الحسيسن 
ااا 

وذكر الغزالي أن السبب الباعث لهم على نصب هذه الدعوة ما يأتى :- 

مما تطابتق عليه نقلة المقالات قاطبة أن هذه الدعوة لم يفتتحها 

منشسب الى ملة رلا معتقد لنحلة معتضدة بنبوة ه فان ساقه ا 

ينقاد الى الانسلال من الدين كانسلال الشعرة من العجين ٠‏ ولكن 

شاور جماعة من ملحدة الفلاسفة المتقدمين ٠‏ وضروا سمام الرأي 


فی استنباط تد پیر یخفف عنهم ما نابم من اسلا اقل الدب 


ن ه 


)(۱۹( 


واس هم كربة ما دهاهم من أمر الستلمين محش اخرسو 
السنتهم ا و ی ار الال و ت 


الريسل:( ره فضامح الباطنية ص ص ١۸‏ فا) ٠‏ 


ريض الغزالى فى ذاك بان اولك القى اختاروا الرفض مذهبا ينفذون من 
الى السلمين وأختاروا شخصا نسبوه الى أعل البيت وعصموه من الخطا والزللى ٠‏ 

ولنلاحظ أن الذين تحدثوا عن هذه النقطة في أسباب نشاة الفرق البالئية 
غير الغزالى - أشركوا اليمود الى جانب الفلاسفة والمجوس تى مۋامرتهم ىنى 
u‏ 

رقد حفلت كتب أخرّى ‏ قد تكون أكثر قدما - بالحديث عن الفرق الباطنيةء 
ولكن بكيفيسة شمنية من خلال حديث تلك الكتب عن الفرق الختلفةء ومالاء 
هم اصحاب المقالات الذين سبق الحديث عنهم ٠‏ وليلاحصظ القاري“ الريسم 
أن بعض أصحاب المقالات أعتبروا الباطنيين فرقة اسلامية وبعضهم مثل البغدادي 


أعتبرحم من الفرق التي تلتسسب ال الاسلام ولیسست مئه * 


کیا حفلىت کتب أخري بالحدیث عن عتائد هذه الفرق وأخبارها واعني مالا يعن 
اعتبارء من كتب المقالات ؛ مشل + 

کتاب القاس عبدالجبار المعستزلي ( ٤١٠١‏ ) ٥۾‏ وهو؛ تثبيت دلائل النبسوةه 
الكتاب وان تحدف عن نقطة عقدية معيئة يدل عليها عنوانه ه الا أن الكاب 
ف جملته ملى“ بالردود على أمل الفرق وخاصة الشيعة ٠‏ وفيه بعض من أخبار 
عن عقائد الباعلنية وتارخما ٠‏ والكتاب مطبوع عن نسخة وحيدة في الكتبة 
السليمائية في ا ف ا ا 


استفاد البحث من هذا الكتاب ٠‏ 


کتاب محمد بن الحسن الدیلمی ( )۷۱١‏ ۶ وعوء قواعد عقاید آل محصسدل ° 


CE) 


يقول الحبشي ؛ ان هذا الكتاب من أصول كتب الزيدية ( ر مصادر الفکر العریہ 

00 ق طم اكاب لعفن الأرلى بتحقق. السضن: توان السدي 
قدم له بنيذة عن الصراع بين الباطنية والزيدية ذلك الصراع الذي كان من نتائجه 
أمتال هذا الكتاب ٠‏ وليس كل الكتاب عن الفرق الباطئية بل أن قسمامنه مسو 


الخابى بعقائسد الباطلية وهو الى نتشر وطبع ٠‏ 


وذ کر شتروثمان ف مقدمته أن الد لی استفاد من كتاب أحمد بن محمد النحلسي 
الوادعي الشهير بالفقيه المحلي ٠١١-(‏ ) ؛+السس : الحسام البتار فى الرد علسى 
القرامتلة الكفار ( ره مصادر الفكر ص ٠ )٠١١‏ 

والطبعة الثانية للقسم الخاس بسعقائد الباطئية نى كتاب الديلمى ظمرت ضى 
القاحرة (ر“ الملحق -۲) وعي التي استفاد البحث منها فيما رجح اليه مسن 
مذا الكتاب ٠‏ 

ویتمیز کتاب : قواعد عقائد آل محمد ٻأآن مؤلفه رجع الى كثير من المصادر 
الباطنية الشميرة ٠‏ وقد أعد الباحث قوائم لبعض النصو التي استع لها 
الد يلم منها » ولكن الباحث رأآى بعد ذلك عدم اعتبارها واعتماد ها ف البحث 
لیا تصوص مستقات من مرجع غير باطنى ء وذلك منعا للملاسة ويمكن الاستفادة 
منها بعد مطاہقتما بنصوس باطنية شابمة وهوما يراه الباحث مكنا * والقوائ م 
رهن" يطلبها ۰ 

ومذ هسم ما يختص بالكتب التى ألفت في نقد الباطنيين ٠‏ وليس معنى 
ذلك عدم وجود غيرها ٠‏ 

في الأزمدسة المعاصرة ظمرت دراسات أخَرى عن الفرق الباطئية رعلى راس تلك 
الد راسات ما کتبه الستشرقون ۰ 

تتميز معظم دراسات الستشرقين بالتعاطف مع الباطنيين والتحامل على حل السدة 


)۲۱( 


ن 


باعتبارهم العدو التقليدي للباطنيين ء رلا يد ري الباحث سبب هذا الوق 
الاستشراقي من الفرق الباطنية ه الا أن ذلك يتردد بين سلامة النية والفبة 
في البحث العلمي ال ویو رای م يقول انهم يبيتون أمرا ما لأهل السنة 
والجماعة في نفوسهم ٠‏ 

أت كتاب ديخويه ١‏ وعو ؛ القرامطة ٠‏ فى كالة عليا في الترتيب بين كتسب 
الستشرقين بل مناك من يعتبر الد راسات الاستشراقية الخاصة بالفرق الباطنية 
مدينة بالعرفان لهذا الكتاب أكثر ين سن سبقه منها وآن هذه الدراسات فى معظمها 
لاتزال کما همی عليه منذ تاليف دیخويه لکتابه خا( ره مقدمة حسئي زډنه 
لكتاب القرامطه ) ه وقد اسف الباحث عدم حصوله على هذا الكتاب الا بعد 
الانتماء من كتابه البحث + فتعذرت الاستفادة منه ٠‏ ولكن لا بأس من الاشارة 
الى أنه موجود في طبعته العربية ٠‏ بترجسة حسني زينه ونشر دار ابن خلدون 


ان وان ال ی الألماني يعتبر ممن ساهم فض الد راسات الاستشراقيسة 
الخاصة بالفرق الباطنية ويعتبر كتابه(ربعة كتب اسماعيلية ) نموذجا لمجمسوده 
في ذلك حيث قام بنشر أربعة كتب لباطنية اليمن وجدها في مكتبة الامبروزيادا 
وكانت من المراجع الهامة لهذا البحث ٠‏ وقد ألحق شتروثمان كتابه م ذا 
بدراسة عنه باللغة الألمانية مما جعلنى أتمثل بقول الشاعر+ 


كالعيس في البيدا“ يقتلا الما *# والماء فوق ظهورها محسول 


لان تلك الدراسة لاتخلو من جديد يمنعتىي عنه الجهل بهذه اللغة فتلي : 

٠هجو يعین طلابها على استكمال بحوثمم على أكمل‎ ak e a 
٠ وقد نشىر شتروثمان أيضا الج الخاص بعقائد الباطنية من كتاب الديلسى‎ 
۰ تواعد عقائد آل محسد + الدې سبق الحدیث عنه‎ 


ايفانوف ٠۰‏ مستشرق روس يمكن اعتباره شيخ المستشرقين الممتمسيسن بدراسة 
الغرق الباطنية ١‏ وقد كتب فى ذلك كثيرا الا أنه متمم بالتحيز للباطنيين 


` ){۲( 


ولعل آهم کتبه هو؛ The Guid to the Ismaili Literature‏ 
الذي غير عنوانه فى طبعته الثانية (ره الملحق ۲ ) والكتاب عبارة عن فهسرس 
للم لفات الباطنية على طريقة كتاب بروكلمان الشهير ء ألا أنه باللغة الانجليزيسة 


ولىك سببٌ حل من امكانية استعماله على أكسل وجه نى البحث ٠‏ 


ولایفانوف کتاب آخر هو: The Rise of the Farinides‏ 
وقد ختسه بلشر تصوص من كتب باطتيه عديدة (ره الملحق ۲ ) اتاد 
الېحست من اکثرہا 


ونشر ایغفانوف أیضا کتابین تاریخیین باطنیین هما : 

كتاب ؛ النيسابوري ٠‏ استتار الامام وكتاب ؛ اليمائي ٠‏ سيرة جعغرالحلجسسسب 
(ر* الملحق ‏ ؟) وقد استفاد البحٹث منھما کتیرا ۰ کما استغفاد من مقدمتسه 
لمما بعض الشى* وقد نشر الكابان ف مجلة كلية الآداب ٠‏ جاأمحة القاحرة 
دیسم‌بر ۰۱۹۲۲ ) 

ولايفانوف كتاب آخر هو : القرامطة والاسماعيلية وقد حصلت على ترجمة عربية 
ليا من أخى سليمان السلوس بآخرة مما حد من الاستفادة مله على الوجه المطلوب. 


ولهمذا المستشرق انتاجح كثيرآخر ل أقف عليه مح الأسف ٠‏ 


ویعتبر كتاب برنارد لويسس 4 وعو؛ أصول الاسماعيلية من أكثر كتب الستشرقين 
استعمالا في هذا البحث والغم من تطرفه الستتر الى جانب الباطنيينن 
الا انه یحوې معلومات قل آن توجد ضس ميل له( ره الملحق ۲ ) وقد حفل 
الكتاب بمقدمة عن المصادر التي استعملها ؛ وعې مما لا يستغني عئه باحث في 
الفرق الباطنية ٠‏ 

ان باو ل كراوس يعتبر من الممتمين بالد راسات الباطنية وله فى ذلك بحوث 
كثيرة لم أتمكن مع الأسسف من الحصول عليها (ره ص ۳۸١‏ من البحث ) ء 


ھم ن 


(r) 


ورعن الد راسات المماصرة للفكر الاسماعيلي الباطني في العالم العريي يمكسن 
القول انها تأثرت كتيرا بالد راسات الاستشراقية في معظمها ٠‏ 


في مصر ثلا تنجد اليل الأول من دارسي. القكر الباطني ء ومن الممكسن 
القول ان المصريين اهتموا بالنكر الباطني في أول الأسر انطلاقا من الثاحية التاريخية 
فد وة ال الفاطمية ‏ ازد هرت حضارتما في مر ٠‏ فصارت الد راسسات 
ا و ا ا کو ان 5 وا 
في مقدمة 'الذين أهتموا بالفكر الباطني : 

محمد کامل سین + ویعتبر بحسق آپرز من عمل في ذا الل و وشو ل 
ا ی ی کی ا و ج 
ویعجب بحضارتمم آحیاناء ويصرعلی تسمیتهم الفاطمیین ۰ وقد ساهم محمد کامسل 
خو ي ر اكير ا الاي ومن دن 

الرسالة الواعظة للد اعي الكرماني 

الا ال لاد اعي عتلم الاسلام 

ديوان الؤيسد ني الدين لداعي الدعاة المؤيد في الدين 

السيرة الم يدية ob‏ 66 6 ن 60 
( ره الملحصق ۲ ) وقد كانت تلك ممااستند البحسث اليه واستغاد منهء 
ولمحمد كامل حسين د راسات عدة عن الباطئييين ؛ نجد ها في مقدماته للكتسسسب 
الباطنية التي حتقها وض الكتب الستقلة الخاصة بالفكر الباطني مل : ) 

طائفة الاسماعيلية - تاريخما » نظمما ء عتائد ها 

طائفة الدرور ٠‏ 

ی ادب مصر الفادلمی ۰ 
(ره الملحصق ‏ ۲) ولا يستغرب ذلك على محمد كامل حسين الذي كان يعتبر 
من القلائل غير الباطئيين الذين استطاعوا الحصول على مصادر باطنية مع ما عسرف 
عن الباطنيين من استعمال السرينة ومنع الأضداد من قراءة كتبهم ٠‏ وعلی اي حال 


(YE). 


فان كتب محمد كامل حسين تحتبر سا يمم الباحثين في الفرق البادطنية ٠‏ 


على ساصى النشار + من الذين اهتموا بد راسة الفرق عموما وقد تعرښ فسسى 
کتا به ( اة الفذر الغا في فی الاسلام ( الى الفرق الباعليسة ES‏ رالشيديسسة 


ا که الها ل سا فا ت اة + 


عېد الرحمن بد وی ' في کتابه : مذاهب الاسلاميين الدين يعتبر الجزة الثاني 


اله لقا السلا كاه هت ي 


فی سوريا ظهرت كتب بادانية ودراسات عنهم باقلام أشخاس يثلون الفكر 
الپاطنی النزاری (ر٬‏ ص ٠١١‏ من البحث ) ثل : 
عارف تأمر : الذي أخرح العديد من الکتب الى تڑ سد القتر الباطني وتلاصسسسسره 
من ذلك : 
الامامة فى الاسلام 
القرا 1 “ 
وجل كتابات عارف تامر تعبرعن التعصب الباطنى ضد أهل السنة والجماعة » وقسد 


أخرع بعسض التب الباطنيسة القديمة في كتابه : 

ربع رمال اسماعيلية : التى قدم لها پمقدمة تلق ضوا ساطصا 
على حقيقة الذعرة الباطنيسة بقلم أحد أبناءما وقد استفاد البحث منها باعتبسار 
تلك الرسائل مين مصاد ر الباطنيين ٠‏ 

ا تامر کتاب الداعي الکرمائی ۰ الریاض ۰ وتاب الد اعسی 
السجستاني ٠‏ اثبات النبوات وكتاب الداع أبي فراس ٠‏ الايضاح ٠‏ وهذه السب 
من الكتب الباطنية الفلسفية التي استعملت فى هذا اليحث الى حد ماه 


مصطفى غالب ٠‏ صورة أخرى من صور الباطنيين المعاصرين ولا يختلسف 


(e) 


کو ا ر و ا 2 

أعلام الاسماعيليسة 

تاريسخ الدعوة الاسماعيلية 

سفان را شد الدين ٠٠‏ شيخ الجبل 

ان هذه الکتب کلها في تمجيد ائمة الباطنيين ودعاتمم الا أهاأعطتدا 
الكثير عن حتيقة الدعوة الباطنية وعقائد ها لا سيما وأن مصطض غالب باطني مطلسح 
على كثير من الكتب السرية المحرمة على سوى الباطنيين ٠‏ وقد حفل كتابه » سنان 
راشد الدين شيخ الجبل بنصوں باطنية هامة وجديدة ١‏ وقد نشرمصطفسى 
غالب كتا بادلنية قديمة منها : 

الرسالة الجامعة رسال اخوان الصفا وهي ما يزعم الباطنيون أ من مو لفات 
احد الأئمة المستورين؛ومي تلقي ضوا على العقائد الباطنية قبل نشأة الدولة 
العبيدية٠‏ 

المغت الشريف وهو أحد كتب فرقة النصيرية وقد أضاف اليه صطفى غالب 
مقدمة عن هذه الفرقة تعتبر فريدة من نوعهما (٠١‏ عن فرقة النصيريسة زه ص ص ١٤١١‏ هه 


۳ من البحسث ٠)‏ 


وفی تونس قامت علی نطاق ضیسق بحوث تهتم پالفکر الباطني وریما انحصسرت 
في تراث الد اع الباطني القاضى النعمان )۴١١  (‏ الدي يقال انه من مدينسة 
LN E aN ESS CEN AEE‏ 
كل فترة زمنية حول التاضى النعان يدع اليما الممتمون بالترات الباطني مسن 
ا وباطنیین ا ٠‏ وقد ظهر من تونس كتابان للقاضى النعمان هما : 

افتتاح الدعوة وقد حققه عبدالفتاح الدشراوي ومويلق الضوة على جز بير 
من تاريخ الدعوة الباطنية وتأسيس الد ولة العبيدية ٠‏ 


المجالس والمسایرات وقد حتقه مجموعسة من المحققين كان على رأسهم الحبيیسب 


(TT) 


الفقي وقد وفقت بحمد الله للحصول على نسخة من هذا الكتاب تكم الى با 
مشکورا أحد محققي هذا الكتاب وهو : ابراميم شبح ٠‏ رالكتاب مقدم له بمقدمسة 
توضح الجمد المبدول فيما ٠‏ والكتاب أضاف الكثيرمن المعلومات عن الدعسوة 
الباطثية وتاريخها رعتائد الباطنيين وقد استفاد البحث من كتابي القاشسي 


النعمان هذين الفائدة المثلى ٠‏ 


ومن‌غير اولئك امهتم بنشر التراث الباطني : 

محمد حسن الأعخلمصى وهو من الباطنيين اللمستعلية وقد لشره 

كتاب القاضس النعمان ٠‏ تأويل الدعائم ٠‏ مقدما له بد راسة عن الباطنييسن 
يغلب عليها عنصر الدعاية ٠‏ 

کتاب الد اع الحارش ( ٥۸٤‏ ) الأنوار اللطيفة في الحتيقة. وهو من الكتسب 
السعرَة في التاويل الباطني ويلق أضراء أخرى على العقيدة الباطنية مما لم يعرف 
عنهم من تبلل ٠‏ وقد استعمل الباحسث هذا الكتاب في هذه الرسالة ٠‏ 

عادل العوا وقد لشر : 

کتاب اله اعی حاتم الحامدی ( ٠ )١۹1‏ رسالىة زهر بذرالحقائق ومسو 


المجدوع ٠‏ المتدمة ص ص ٠۷‏ ۸ ) والكتاب من مراجسع البحسث ٠‏ 


لا شك ني أهمية الدراسات الخاصة بالفرق الباطنية العلمية » سوا فى ذلسك 
و ق کا 6 ا که ال ر 
والباحثون العرب ويرم ٠‏ ) 

الا أن الأهية الاكيدة تاي في الدرجة الأولى من كتب الباطنيين أنفسمسم 
أعني المراجع الأصلية التي تتحدث بلسان أملهاء. وى الباحث في عتاشسد 
الفرق أن يعتمد على أكبر قد رممكن من المصاد ر الأصلية للفرق التي هو بصسسسدد 


(TY) 


ولكن تد تأتى من العقبات ما يمع الحصول على المصاد ر الأصلية لأهل هسسذه 
الفرق ء وذ لسك یا ) 

عدم وجود مصاد ر للفرقة المراد بحثها أصلا كما هوحال بعض غلاة الشيعة 
کالسبگية والكيسانية ملا ٠‏ وسبب عدم وجود مصادر لأثال هذه الفرق - الا مما 
کتبه عنها خخالفوهم ‏ ينحصر في نقاط اهمها أن تلك الفرق سرعان ٠ا‏ تتكسون 
ا ما تنفصل لتكوين فرق أخرّى وأن الذين كانوا ينتسبون الى الفرق الشيعيسة 
الغالية كانوا لا يجدون حرجا نى أن يتنقلوا أفرادا أو جماعات من هذه الفرتة السى 
تلك ١‏ وقد شار الى هذه الظامرة برنارد لويس (ره أصول الاسماعيلية ٠مس )١ ۸٩‏ 
کو ا ب ان ا اا کی وک و ا 
وعليه فان الكثيرمن مقالات تلك الفرق كما يبدولم يعرف بعد ٠‏ 

فقدان المصاد ر الأصلية بفعل العرامل الطبيعية كالحرائق رالتوارث أو بعرامل 
أخری مثل استیااء الخصم تلك المصاد ر واتلافيم لها وقد تيل أن ابا عبداللسه 
الشيعي الذى مد ليام دولة العبيديين في المغرب أحرق كيرا من كب 
اسوق 

المحافظطلة على سرية المصاد ر الخاصة بالفرقة ‏ أيا كانت - ومنسع سواهم 
من الاطلاععليها » وهذا واضح فى الفرق الشيعية الباطنية ( ره ہن د ۳٠١‏ فما 
من هذا البحث) » وقد نقل عن وجود مثل ذلك في فرق الخوارج (ره ابسن 
الندیم ٠)۷۲,‏ 

لكل ذلك أصبحت كتب الخصص في بعض الأحيان مما يمكن الرجوع اليسسسسسه 
فى شل هذه العالات ٠‏ ومهما يكن الأمر فمذا لا يقلل من أعمية مصاد ر الخصسنى 


حتى يثبت أن ذلك الخصم نقل غير الحقية او يظمرمصد ر يكذب أقوال الخصم ٠‏ 


بالنسبة للغرق الباطنية نانها من الفرق التي يصعب الحصول على كثيرمن 


مصاد رها للأسباب المذكورة نفا ٠‏ وقد افلتت كتيرمن مصاد رهم من ئطاق السرية 


(YA) 


ا ا ار اه وي ا اك ر عى ب افر ن 
وفیرهم ولکن الکثیرمنها لا يزال طى' الكتمان ٠‏ 

وانطلاقا من الايمان باحمية الوقوف على مصاد ر الباطنيين حاول الباحسسث 
ا ی ا و لل م الله تسده 
المحاولات بجعض التوفيق فامكن العصول على بعسض ما نشرمن ماد رالباطنيين 
وذكر ذلك فى هذا التمميد من قبل ؛ كما أن هناك بعض المخطو ت 
الباطئية الموجودة فى مكتبات العالم ٠‏ 

فقد حصلت مثلا على بعسض الرسائل الخاصة بفرقة الد روز من كتب ةة 
الامروزيانا بايطاليا » وهي موجودة لدی فى شريط مصخر ( مايتروفيلم ) ٠‏ ولكسن 
منم عدم استعمالها جيدا في البحث لعدم وصولها فى وقت كاف . 

كما حصلت على مثل تللكت الرسائل من دار الكتب المصرية شل ؛ 

رسالة الانصناء 

رسالة الايقاظ والبشارة 

الرسالة الموسومة بالرضا والتسليم 

ا ا اا 

رسالة السا“ الكيرة 

كتاب تقسيم العلى لاسماعيل التميسي ٠‏ 

اة خير 

رسالة التنبيه والتحذير 

وقد تمکنت بحمد الله أيضا من الحصول على مخطوطة باطئية هامةمن دار 
الكتب الصرية بواسطة استاذى فميم شلتوت جزاه الله خيرا وهى كتاب الداعسى 
جعفر بن منصور اليمن ٠‏ الشواهمد رالبيان ٠‏ 

كما تمكنت من الحصول على بعض المخطوطات الباطنية من المكتبة الغربيسة 
بجامع صنعاء الكبير مثل : 


کتاب القاغی النعمان اشاش التأريل ey‏ جز مښه 


/ ¥” 


كتاب الداع ابن الوليد الأف ٠‏ دامن الباطل وحتف المناضل فوقفت على 
جز يسیر منه ۰ 

كما تمکنت بتوفيق الله من العحصول على مخطوطة نصيرية هامسة في مكتبة 
جامعة کامب وهی لمۇلف صيرى مجهول وهی بعنوان : 

حقية حق اليقين فضي معرفة سرأسرار أمير الم منين ٠‏ 

وقد تمكنت من الحصول على بعض المخطوطات الباطنية من بلاد اليمن ؛ وهى 
مخطوطات ذات أهمية ٠‏ ثل : 

مجالر, حاتم للداعی حاتم بن ابراه الحامدي ٠.‏ 

مجالسن الحكمة وهومن الكتب التى لم تشراليها كشافات توائ كتب الباطنييسن 


حياة الأحرار وهو آیضا من الکتب الى . تشر ا ليه کشافات قوا ثم کثب الباطنیین 


كل ذلك ما استطعت توفيره خلاف المطبوع من مراجح الباطنيين والذى اشرت 
اليه سابتقا ٠‏ 

وحيث ان البحسث يستوجب الوقوف على مراجع عن القكر اليمودي فقد لجات 
أول الأمصر الى الد راسات التي نشرت باللضة العربية عن اليمود وسأتحسدث 


عن ن لف فیما یاتی :س 


لاد لا هنا من الاحاطة ببعزن. المعلومات عن مصادر الفكر اليهود ي ه الت 
ياتي على راسها ۰ 

| لعك القد يسم 
يضم العمد القديم تسعة وثلائثين سفرا تنقسم الى قسمين : 
١‏ أسفار موس الخمسة ھی 2 

سفر التګوين وپتکون من خمسين اصحاحا أو فصلا ۰ 

سفرالخروج ويتکون من آربعين اصحاحا ۰ 

سفر اللاويين ويتكون من سبعة وعشرين اصحاحا ٠‏ 

(۳۰( 


سفر العدد ويتكون من تة وئثلاثين اصحاحا ٠‏ 

سفر التثنية ويتكون من أربعة وثلائين اصحاحا ٠‏ 

وتأتي هذه الأسفار فى الد رجة الأولى بين اسفار العمد القديم (ره بدران 
محمد بدران ٠‏ التوراة ‏ العقل ٠‏ العلم ٠‏ التاريخ ‏ ء القاهرة ه دار الاأنصار 
1 4 صر ص ۱١‏ ۱۹ )۰ 

a E DS E OSE LS OAS 
٠ سقر التكوين ه وسفر اللاويين‎ 

يحكى سفر التكوين تاريخ الخليقة منذ خلق السموات والاښ حتى استقرار 
بني اسرائیل ارز , مصر وفیه قصص آدم ونو وابراهیم وذریتهم ( ره على عبدالواحد 


وافى ٠‏ اليهودية واليمود ٠‏ القاهرة ه مكتبية غریب ه ۱١۹۷١‏ 6ص ٠)١١‏ 


وأما سفر اللاويين فمويمتم بالعبادات والقرابين والحلال والحرام وكيفيسة 
أد ا“ الطقوس باشراف الكمنسة اللاريين - الذين من ذرية لاوى بن يعقسوب 


اہن اسحسق - ومنهم موس وهرون (ره وافي ٠‏ اليمود واليمودية هص ٠ )١١‏ 
وليلاحسظ أن كهنة اليهود كما يوجب هذا السفر لايد أن يكونوا من ذريسسة 
هارون لعدم وجود ذرية لموسسى + ولذلك أهمية تقترن بجانسب من الاماممسسة 
عند الفرق الباطنية ٠‏ 

كما استفاد البحث من بقية أسفار موس الخمسة في اماكن متفرقة ٠‏ 
وقد أثبتت البحوث الحديثة أن أسفار موسى الخمسة ما ألف فض عصور متأاخرةه 
فسفر التكوين مثلا الف بعد موسى بثحو خمسة ترون ١‏ وأما سغر اللاويين فقسد 
الف بعد ذلك بأربعة قرون ٠‏ وعليه فيلبعسي التفرقة بين أسغفار موسى وبين التوراة 
التی انزلها الله علیه ( ر“ وای » ص ص ۱۳ ۱١ ١‏ ) 
E RE‏ ہنی اسرائیل وهس : 
سغر يشوع ويتكون من أربعة وعشرين اصحاحا ٠‏ 


سفر القضاه وپتکون دن اعد ی وعشرین ارجا ا ه۰ 


(FI) 


سفر القضاه ویتكون من احدى وعشرين اصحاحا ۰ 

سفر راعوت ويتكون من أربعة اصحاعحات٠‏ 

سفر صمویل الأول ویتکون من احدی وئلائین اصحاحا ۰ 
سفر صمويل الثانى ويتكون من أربعة وعشرين اصحاحا ٠‏ 
سفر الملوك الأول ويتكون من اثنى“ وعشرين اصحاحا ٠‏ 
سفر الملوك الثانى ويتكون من خمسة وعشرين اصحاحا ٠‏ 
سفر أخبار الأيام الأول ويتكون من تسعة وعشرين اصحاحاء 
سفر أخبار الأيام الثاني ويتكون من ستة وثلاثين اصحاحاء 
سفر عرزا ويتكون من عشرة اصحاحات ٠‏ 

سفر نحميا ويتكون من ثلاشة عشر اصحاحا ٠‏ 

سفر استير ويتكون من عشرة ا 

سفر ايوب ويتکون من ائني وأربعين اصحاحا ۰ 

سفر المزامير ويتكون من مائة وخمسين اصحاحا ٠‏ 

سفر "الأمثال ویتکون من احدی وثلائثين اصحاحا ۰ 

سفر الجامعة بن داود ويتكون من ائنى عشر اصحاحا ٠‏ 
سفر لشيد الانشاد ويتكون من ثمائية اصحاحات ٠‏ 

سفر اشعياء وپتكون من ستة وستين اصحاحا ٠‏ 

سفر آرميا ويتکون من ائنين وخمسين اصحاحا ۰ 

ھا ا ی کر ا 

سفر حزتيال ويتكون من ثمانية وأربعين اصحاحا ٠‏ 

سفر دانیال وپتکون من اثنی عشر اصحاحا ۰ 

سفر هوشع ويتكون من أربعة عشر اصحاحا ٠‏ 

سفر وئيل ويتكون من ثلاشة اصحاحات٠‏ 


سفر عاموس وهو اصحاح واحد ۰ 


(YY) 


SES E 

سفریوثان ( یون بن متی ) ویتکون من أربعة اصحاحات ۰ 

سفر ميا ويتكون من سبعة اصحاحات ۰ 

سفر تاحمم ويتكون من ثلاشة اصحاحات ٠‏ 

سفر حبقوق ويتكون من ثلادة اصعاحات ۰ 

سفر صفنيا ويتكون من ثلاشة اصداحات ٠‏ 

سفر حجی ویتکون من اصح این ۰ 

سفر زکريا وپتكون من أرہعة عشر اصحاحا ٠‏ 

سفر ملاخسي ویتکون من ارہعة اصحاحات (ر؛ بد ران صیں ۱۹ ۲۰) 
وهناك ثمانية اسفار أخري لم يعترف المسيحيون بها ولذلك فمى على ما يبدو مجهولة 
بالنسبة لقراء العربية لأن المسيحيين هم الذين ترجموالعمد القديم الى العربية 
وقد استعملت نى هذا البحصث نصوص متفرقة من ؛ سفر يشوخوسفر صمويل الثانسى 
وسفر الملوك الأول وسفر أخبار الأيام الأول وسفر أشعيا وسفر أرميا وسفرحزقيال 


وسفر دانيال وسفر يوئيیل وسفر ملاخسى 


والجدير بالملاحظة أن جميحع أسفار العمد القديم ‏ على مافيمامن حكسم 
ومواعظ _. فانها مليئة بالأخبار الخرافية المتناقضة وهذا ما أئبتته الد راسات 
الحديثة ( ر“ بد ران ٥ص‏ ص ۲۳ ۳١‏ وناجى ٠‏ المفسدون فى الأرض هط ٠٣‏ دمشق 
ه العريي للاعلان ه ۰۱۹۷۳ صص ٥ ) ۲١٣٤١‏ وهو دلیل آخر على آن هسسدذه 
الأسفار ليست وحيا من الله بل هي من تاليف البشر ه وحتى الأسفار المنسوبة 
الى بقية أنبياء بنى اسرائيل فانما تد لفت حسسب الظروف في ارفاك فخا فة 
على يد أشخاص مختلفين وهذا ينطسبق خاصة على سفر أشعيا الذي اشتسرك 
فى تاأليفه أشعيا العقيتى واشعيا الثانى اشا التالت حب ٠ا‏ أتبتته: الد انات 


العلمية الحديثة ( ره النبى أشعيا وأزمة الكيان الصهيونى - رسالة علمية ‏ ص ۷؟١).‏ 


(TT) 


ولان هذه الأسفار بشرية التاليف فقد حاول الباحثون الحثور على المصادر 
الأصلية للعهد القديم ءفتبين لهم أن من بين تلك المصادرء 

ما كان يترره اليمود في محافلهم فيضيفونه الى أسفارهم المقدسة ٠‏ 

الأساطير المنتشرة من قبل في المنطقة ٠‏ 

الفكر الفرعوني المصري ٠‏ 

الأقكار البابلية والفارسية القديمة ٠‏ 

قانون حواري ۰( ره شلبي ه اليهودية ه ط > هص ص ١1؟‏ س ٠.) ۲1٤١‏ 
وعن اخد العمد القديم ببعصض الأفكار الفلسفية الفرعونية تبين إن ذلك واضح 
بعد اجراء متارنة بين بعصض صوص العمد القديم ونصوصس بردية فرعرنية قد ية 
a‏ 


بعد العمد القديم ياتى فى الأعمية بالنسبة لنصادر الفكر اليمودي ءالتلمود 


وهي كلسة عېبريسة تعني التعاليم ه وتاتي أهمية التلمود عند الييود بعد 
العهد القديم ان لم تكن قبلسه عند بعض فرقهم ( ره وافی ٥‏ م ۲۲ ۰وبالتفصیل 
ره مسعسد ٠‏ همجية التعاليم الصميونية بیروت ٠‏ دار الکتاب العریی 6 ٩۱۹1ء‏ ص 
ص ۹ ۵ )۰ 

ويتکون التلمود من : 

المشناه : وهى أصل التلمود وتعني الشريعة الثائية ؛ وهي خلاصة القانسون 
الشفهي س وهو ما ينسبه اليمود الى أن موس قاله ولم یکتب س وتناقله الحاخامات 
منذ ظهور الحركة الفريسيه - فى القرن الثاني قبل ميلاد عيسس رالثقافة اليهودية 
الى اليم تنسب ض أكترها الى الفريسيين هلا ٠‏ ولفيلسوف اليمود ابن 
ميمون مقالة توضح مرحلة كتابة ما كان يسس بالقانون الشفمى ( ره ظفسر 
الاسلام ه التلمود ص س ۱۲ ہ ۱۴۳ 6 ۲۹ ٠) ۳١ ١‏ وقد ألفت المشناه في القرنسين 
الأول والثاني لمیلاد عیس (ره وافى ص ۲۲ ) وهذاالعصر هوالذي نشطت فيه 


٠ حركة الفريسيين‎ 
(F<) 


صار اليمود بعد ذلك يضحون الحواشي على المشناه حتى تكون لديمم ما سي 


جيمارا ومعناها ” التكملة ” ٠‏ وتطلق كلسة ” التلمود " على المشتاه وجمارا معا ٠‏ 


وهناك ” جمارا ” الفست في القدس وأخرى في بابل ؛ ولذلك نجد عندهسسم 
افر اتو م ال ادا 

طبع التلمود بعدة لغات من لغات العالم (ره وافى س١٠‏ ) هة ومعظسسسم 
تلك الطبعات محرفة قصدا تنفيذا لقرارات مجصسحع بولونيا اليمودي ٠٠٦۴١‏ 6 
والذي يدعيه العارفون:ان أكَسَلَ طبعات التلمود هي طبعة البئدقية(ره معد 
ور ا ق اک ما ین ی 
۱١٣۲۳ _-- ۰‏ ولا پوجد من هذه الطبعة سوی ثلاث نسخ (ره سمیل دیب ۰ 


التوراه 6 بیروت 6 دار النفائسم, 6 ۱۳۹۲ 6ص ۰)۸۳ 


وبالنسبة للغة العربية المشرفة نان التلمود لم يترجم اليها حتسى الآن 
(ره خليفة التونس #مقدمته على ؛ همجية التعاليم الصميوئيسة مص ٠ )1١‏ 

الا أن فى بعسض التب التى ألفت عن اليمود باللغة العربية أو ترجمت اليا 
تنجد استشهادات من التلمود ۽ وان يكن بضها غير معزو الى جز معيين من التلمسود ه 
الاس الى صح وق رين الف اة النو ية الى كوه وتن 
السكن :الفقى على قن ن الصو القلو ية ي الت الحمة الالة وك 

الكنز المرصود نى قواعد التلمود + وهوعبارة عن آذثر من كتاب مترجم من اللغخسسة 
الفرنسيسة یك ما يقرب من مائسة عام 6 وقد ار تفاد البحست من هدا الكتابء 

همجية التعاليم الصهيونية ه لمؤلفه : بولس حنامسعد سة ۹۳۸١4۱وهو‏ 
قريب من كتاب الكنز المرصود الا أنه اكر دقة بالنسبة لتوثيق المصاد ر#الذى اشر 
و لفه ١ن‏ أكون باللغة الفرسية التى كما يبدو كانت لنة تلك المصادر التلمودية ٠‏ 
وا لکتاب مد پخ ہمکد مة تعری ٻا لقرا ۶ة لأا با سلوب ووت اللغوي محف RES‏ 


التونلس 8 وقد استقاد | لہحسسث من هذا الكتاب أيضا 9 


(¥°») 


التلمود ٿاريخسه وتعاليمه لظغر الاسلام خان ۾ وهو د راسة علمية جد ية حازت 
رشا بعسن , المصاد ر المختسسة ۽ وعو مفتاح مناسب لمن راد ولح پاب الد راسات 


اليهوديسة لذلىك نقد كان من المراجع التى استفاد ميا هذا البحصل ٠‏ 


فضح التلمود ٠‏ كتاب آله أحد الآباء النصاری وهو؛: براناتيس وطبسسع 
سنة 1۸۹١‏ وترجم الى اللخة العربية الشريفة على يد زهدي الفاتع أحدالمهمتسين 
بالد راسات اليمودية في العالم العريى ٠‏ والكتاب يحوي كثيرا من المعلومات عسسن 


التلمود وخباشة منبته ٠‏ وقد فات الباحسث الاشارة الى محترياته فى هذاالثمهميد . 


وعليه فقد ركز على كراهية التلمود للنصارى وغم ذلك فالكتاب ملي“ بتصسوص 


و ا ا 


د لالة الحائرين ٠‏ وهومن كتب الفيلسوف اليمودي الشهير: موس بن ميسون 
القرطبى (؟ )١‏ وتد آله باللغة العربية مكتوية بحروف عبرية ٠‏ ركأنه قد 
بذلك أن لا يراه الا أشخاص معينون بلخوا مرتبة علية فضي الديانة اليموديسةه 
وقد نشره باللغة العربية منعدة أصول : سسين أتاي ود بجه بمتدمة مناسبسسة 
اكاب م بصو وة او وا ب مل ا اف كات دان 
تسمل للقاري“ تناولها ولكن تلك الجداول غير دقيقة مع الأسسف ٠‏ وقسسسسسسد 
استعمل الاح كيرا هذا الكتاب باعتباره نصا يموديا لحل پارز من أعلامهم ۰ 

ومن مصاد ر التراث اليهودي سوى العيد القديم والتلمود ه ورد ددر 
ال ا و من الت الف متم : 
الا أن أحبارهم رأوا وجوب اخفائما رغم اعترافهم بقد سيتها ؛ حت لا يطلع عليه ا 
الناس ه وهذا هوما ذكرء الله تعالى عنمم في كتابه العزيز ؛ ( وما قد روا الله حق قد ره 
ان قالوا ما ازل الله على بشر من شی* قل من أنزل الکتاب الذي جا به موسسسی 


(7) 


ط 


ورا وعد ى للثاس تجعلوله قراطيسس تبد ونها وتخفون كتيرا )٠٠٠١‏ ” سورة الانعام ٩١‏ 
(ره واف صر,۱؟) ۰ 

وهناك مرجسع باللغة العربية تحدث باسماب عن الأسفار الخفية + التى 
اعتہرها من انتاح ” القبالا ” وشی نكرة يمودية تعتمد على السحر وطلاس سم 
الحروف والأعداد وتجمسع بين الدين والفلسفة ٠‏ وهذا الكتاب مو لشخسص معاصر 
e‏ صپری جرجر, وعنوان الکتاب هر : 

الترات الیهمود ى الصمیونی والفكر الفروید ي ء القاهرة ¡عالم الګتبه ٠١۹۷۰‏ 

وليلاحسظ القاريء الكريم أن مصادر الفكر اليمودي + العمد القديم والتلسود 
مليئة بالمغالطات والتناقض والأنكار الغريہة ٠‏ ولمن أراد ف ذ لكت معلومسات 
اوشسح عنما فليعد مشكورا الى المراجسع التي تحدثت عن ذلك ؛۽ وهي الكتسب 


التى اشير اليها ئا 


وهناك كتب أخري تتحسد عن اليمود بصفة عاصسة من حيث تاأريخهسسسسسمم 
ومعتقد اتهم + وع متوفرة باللفة العربية ٠‏ ومنيا : 

تاریخ يوسیلوس الیمودي ٠‏ وقد طبع هذا الکتاب فی يروت سلة ۱۸۷۲ ريتكون 
من ثمانيسة فصول تتحدث عن تاریخ اليمود مندذد وجودهم حتی خراب القد س علسسى 
يد الرومان ۰ 

قصة الحضارة ٠‏ كتاب ألفه ول ديورانت وترجم الى اللضة العربية بقفلسسم 
ا 6 ا و ن 
مذا الکتاب موا الراإبع عشر ويتحدث عن تاريخ اليمود وشيى“ من معتقدا 
من وجهة نظر مقكر غر معاصر ٠‏ ۰ 

التاريع اليهودي الطم ٠‏ صابر طعيمة ٥‏ بیروت ه ٠ ٠٠۹۲۷١‏ ويتكون من جزئيسن 


الأول عن تاريخ اليهود قبل الاسلام ٠‏ والثاني عن تاريخهم مع الاسلام ومعتقداتمم ٠‏ 


(FY) 


ا ن اق 0 ا و ا 
الكتاب بحسق من الكتب القيمه فيما يختص بتاريخ اليمود دل صخرحجههء 

ا ا شليي وف طبعته الرابعة ؛ القاهرة ۱۹۷١‏ نجد أنه يتحدت 
ا اة هن غ ارت لاان عن لخن او يرن ن 
اليس ه العقيدة اليمودية اا کما ورد ت فی القرآن الكريم ٠‏ عقيد تمم رأنبيائهسم 
منغير ذلك ء مصاد ر القكر اليمودى » العمد القديم ء التلمود ٠‏ بروتوكولات حكماء 
a EEE‏ الباحث اليه في هذا البحسث قصدا ‏ «صور 
و ا ا ا ا 
الفتن مما يتميز به اليمود موقد ساق أحمد شلبى أشلة على ذلك ملقولسة مسن 
مراجسع غربيسة ٠‏ كما تحدث عن علاقة اليمود بالفرق الباطنيسة بايجازوكذا عسسسن 
اثارة اليمود للفتن على عمد رسول الله (س) ثي المدينة المثورة بين الأوس والخزرج 
وتشکیکم في الا سلام ورد القرآن التريم عليمم في ذلك موتحدث الكتاب في فصل 
مستقل عن سيطرة اليمود على وسائل الاعلام في العصر الحاضر وتسييرهم لما 
حسب مصلحتهم واغراضهم ۰ ه وتحدث ف فصل آخر عن اتخاذ اليمود التجسسس 
و ا ااخروض الاو اتن ين فاي ى خف اد 
وساو الرومان على تسلیمه لهم نظیر دراهم معدودة ه ومرورا بنفاق اليمود على 
LD ES GT EO‏ 
أمثلة : داعس وسعد بن حليسف وزيد بن اللصيست ورافع بن حرملسة ٠‏ رختسسمم 
لك بعر الوت لى بتر فى العضر الحديت هودف اي ال اير 
a SA NG REE E a‏ 
وفي فصل آخسر تحدث عن اتباع اليمود اسلوب التامر والاغتيال منذ أيام الرومسان 
حش اليس ٠‏ وني فصلل آخرتحدث عن علاقة اليمود بالجمعيات السرية التى 
أرادت الكيد بالسيحية والاساام وخسص بالذكر وقوفمم خاسف القرامطة الباطنيين 
E r SAT aA‏ 


FFA) 


وقد استفاں الباحست من تاب امد شلبی في مواضسع عديدة ٠‏ 

أحمد عبد الغفور عطار ٠‏ اليمودية والصهيونية 6 بیروت ۰ ٠۳۹۱‏ امسن 
اكه الي ت غو اللوي ا ميري اها غ راا راتات 
في جملته تكرار لما شابهسه من الكتب التي ترجست عن لخات أخري وذلكت من حيث 
حديثه عن الكتب المقد سة ومعتقدات اليهود ه٠‏ ولا شك أن للكتاب نواء .د 


لمن ارات الوقوف على معلومات عامة عن اليهمود ٠‏ 


منذ بزعفجر الاسلام وأضاءٌ بنوره العالم كانت له مع اليمود مواف مختافة 
وپمکن تصنیف هذه المواقف کا يأتي و 

دعوة اليهود الى الدخول في هذاالدين شانمم فى ذلك شان النصارى الذين 
سماهم الله بأهل الكتاب تمييزا لهم عنغيرهم من أمم الأښض مثل : مشركي العسسرب 
والمجوءر, والصابئة ٠‏ 

رد الفعل اليهودي نحو الاسلام نلك الذي يتميز بالكفر والنكران وتطسور 
الى نقخ العمود التى بينهم وبين رسول الله صلى الله عليه وسلم ٠‏ 


ا القرآن الكريم لهم من حيث تاريخمم الملي* بالكفر بآيات الله رانا 


کا ر ال اا ن واد هة اي برا انت القن 
لما تبين غد رهم ونقضهم العهود ٠‏ 

انهزام اليمود أمام قوة الاسلام واتخاذهم بعد ذلك أساليب خفية لمحاريسته 
والقضاء عليه + تلك التى تجلست في : نشر النفاق في المدينة ۾ بث الاسراتيليا 
وتكوين حركات سرية لتفتيست دولة الاسلام ١ء‏ نشو“ الحركات المدامة للاي ل 
من الاسلام فكريا ء الساهمة ضفي انشا“ الفرق لتفتيست قوة الاسلام ٠‏ 

كل ذلك يمكن معرفته بالرجوع الى المصادر التالية : 


(۲۹( 


القران الكريم 
السثة النوة :المطة 
EEG EEE‏ 
ا التاريخ الاسلاس عامة 
وقد حفلت المكتبة العربية بمراجع حديثه حول تعامل اليمود مح الاسلام 
زان ن 
كتاب : عفيفعبد الفتاح طبارة ٠‏ اليمود في القرآن ٠‏ بيروت ٠‏ دار العملسم 
للملايين ۱١١١‏ وهو : تحليل علبي لنصوص القرآن في اليمود على ضوه الأحسداث 
الحاضرة ه مع قصص أنبياء بني اسرائیل ه كما وصفه مۇ لفه ۰ 
كتاب : صابر طعيمة زاین فی میزان القرآن الکریم ٥‏ بیروت ٥‏ دارالجیل 
٠ °‏ ولا الكتابين من البحوث البارزة فى هذا المجال ٠‏ 
کتاب ۽ عېد الرحمن حبېنکه الميد اني ٠‏ مكائد يهودية عبرالتاریخ ١‏ بيسسروت 
دارالقلم ه ۱۳۹۲ ۰ والکتاب یختسص بذ کر المکائد اليمودية في الاسلام والمسلسين 
منذ أيام رسول الله (عر.) حت عصرنا الحاضر ٠‏ 
كتاب ؛ انور الجندى ٠‏ المخططات التلمودية الصميونية اليهمودية فى 
غزو القكر الاسلاسي ١‏ القاهرة ه دار الاعتصام ء 1۹۷۷ ٠‏ والكتاب من المراجسع 
التى استعان الباحسث بهافي هذه الرسالة وهو يقتب كتيرا من كتاب 


مكاگد يهوديسة ۰ 


كتاب : عبدالله التل ٠‏ الأفى اليمودية فى معاقل الاسلام 6 بيسسسروت 
المکتب الا سلامی والشتاب لا پخ تس بذ کر الناحية التاريخية لجمود السود 


في الكيد بالاسلام مذ بزرضه بقدر ما اهتم بتلك الناحية فى العصر الحديسث ه 


والكاب بد دات مكل لكاب خر لشن الولف توان اخطر اليهرك 


العالمية على الاسلام والمسيحية ٠‏ 


وقد رجح الباحت الى جميسع تلك الكتسب قبل الغرضى فى كتابسة هسدنه 
ا وا یکت بو جا ا ا ا ور وه و 

عن دور اليمود فض الفرق الباطنية وهو موضوع هذه الرسالة فان كل 
اکر ا اله ي ا و بر ها ت اا هان 
به بد۴ : بالقران الكريم ٠‏ وكتب السنة ٠‏ والتاريسخ الاسلاسي وعلى رأس ذلك 
ایی ی وا ا کی ن ا 
التى كتبما آهل السنة والشيعة ٠‏ والمصادر الباطنية ٠‏ والمراجع التى كتبست 
عن الفرق الباطنية خاصة والعهمد القديم ه وما نشر باللغفة العربينة مسن 
نصوص تلمود ية وهو ما يتضسخ للقاري“ جليا في الملحق ۲ الخام بدذكسر 
المراجح التى استعان الباحسث بماهء وهسى لم تكن جميح ما رجح اليسسسسه 
الباحسث ٠‏ لعدم وجوب ذكر كل مرجع وقف عليه الباحث لأن ذلك يتنانى 
او ربن اف الا 

وعسبي آن ذكرت في هذا التمميد ماعن لي من الحديث حول المراجسح 


وکان ود ي لو تمكنست من اجراء دراسة أونى لذلك ٠‏ 


ویطیسب لی منیا أن ادعو القاریٴ الكريسم لقرا۶ة هذا | لجست المتواضسع 


(€1) 


البإناب الأول 


الغلو الشيج والفرق الباطئيسة ' 


تمميدء قبل الحديث عن الغلو والغلاة والباطنيين ؛ لايد لنامن نظرة 
سريعة للتشيع ء لان ٠الغلاة‏ والباطنيسين يدعونه لعلى وذريته ٠‏ 
التشيسع + يقولون ) o‏ 
کڪ ف الل ‏ اتعی دعق 0 
والشيعة هم : 


1 
شيعة على بن اپ طالب . 


التدين ٠‏ اختلف في الفترة الي ظمر فيما التشيع +نقيل ؛ انه 
کار غل اد رسول الله صلى الله عليه ه وقد استدل محمد الحسین آل ۱۰ 
کاشف ا علماء الشيعة المعاصرين بأحاديث من روايسسسة 
امل السنة على حد زعصه س بصدق اد ٠‏ ولن نناقش ذلك 
هنا لاه سيخح بالبحث الى موضوع آخر ء٠‏ وعلى ما تقدم قيل ان اصسل 
التشيع عري المنيست ٠‏ 

كاك من قال ٠‏ ان الأر على بط ار بذعي : ٥‏ 

ان العتيدة المتعلقة بالحق الالنى التى أودعت فى 
ي اک 


الأسرة الساسانية كانت ذات أثر عظيم ف تاریخ الفرس‌رالتشيح٠‏ 


۲ الرازي ( )1١٠١‏ محمد بن اہی بکر ہن عبد القاد ر ۰ ختار الصحاح ه پیسروت 
دارالفکره ۱۳۹۸ ۰ مادة ش ی غ “ص ۰۲٣۳‏ ۰ 

۲ النوېختيو الحسن محمد بن موس ١‏ فرق الشيعة ه ط > ١‏ النجفءالمطبعة 
ادو 0 

۴. انظر؛ النویختی ص٦۲‏ 

» انظر؛ أصل الشيعة وأصولما ء ط ٠١‏ ء القاهرة » المطبعة العربيةه ۷۷١٠ء‏ 
ص ص ۱۰۹ فما بعك ٠.‏ 

# انظر ؛ ترجمته فى : الزركي e‏ 


ر دوه "سماعاينه ي يرز 


E 
وافاض من ڏذ هب هذا المذهپ في ذكر القرائن التي تقوى هذا‎ 
الراي ه وهو نی جملته یژ دی الى ان للغرس وقد کانوا مجوسا  يدا‎ 
وصبخته بصبغتها ه كما يؤخذ من النص الآانف الذكر‎ ٠ فى التشيسع‎ 
ي قول آخسرلاحسد الستشرقين وهو : اسرائيل فريد لاندره الذى لسم‎ 
د ور الفرس الرئيسى فس بدعة التشيح + الا أنه وضع اليمود‎ Ris 
) بعد الفرس مباشرة فى هذه ا‎ 
ا توه ار ا ان فى الساد ر التمة ع الي‎ 
انطلقت من مفاهم تتعلق بالا نتصارات الاسلامية الباهرة اجى‎ 
مزست الفرس - المجوس - واليمنود فلجشوا الى حب من نوع‎ 
آخر علهم يیهدمون الاسلام ویهزمونه.‎ 
الا أن للباحسث‎ ٠ مذا ملخص ما قيل عن التشييع ونشاأته وأصله‎ 
-: رأيا آخضر حول ذلك ينطلىق به من‎ 


١‏ النظرة السنية لعل بن ای طالب ري الله عنه خاصة ولاهملل 


9 


البيت عاصسة ء 
1 الغلو ضس أهل البيت الذى كان سمة للتشيسح على اختلاف مذاهب 
الا فيما ندر ٠‏ 


وهذا الرأى يتلخص فى اجراء دراسة عن حال المجتمح الذي كونسه 
الاسلام أعنى به مجتمع الصحابة رضوان الله عليمم أجمعين الذين سم 
سلف هذه الاة المباركة وعلّى رأس هذا المجتمم أهل بيت رسول اللسه 
(ص) * وهل کات فی ذلك المجتمع المختار بذورٌ للتشيح لأهل البيسست 
واذا كانت هناك بذورا له ه فبا هى العلاقة القائمه بين اعضاه ذلك المجتصع 
على ضوءذلك ؟ ٠٠‏ 


AJA QOS vol .xxixs P.l6 ا ا‎ 


ت 


الفصل الاأرل 


eamanaromeara non amma en 


الصحابة والغلو نى أحل البيسست 


چ راو ٠‏ پت ا ل ر ا یک 
التی كانت تعيش في جهالة جهلاء ء وضلالة مىيا يشاتيا تی دالت شان 
ک2 رای ت ی ان رورا 
منهم يتلوا عليهم ويزكيمم ويعلمهم الكتاب والحكمة وان كانوا من قبل 
لفي ضلال مبین ) 

صار رسول الله (ص) يعض تسه على القبائل کل موسم حج حتی آمن پسسه 
رعط من آهل (يثرب ) وبایعوه على مناصرته رتأییده فسموا .الأنصاره 
آمررسول الله ر) اصحابه الذين آمنوا به فى مكة بالمجرة الى يشرب 
التى أصبحت بعد ذلك دارا للاسلام ه فماجروا من ملة هربا بدينسسم 
وتركوا اموالمم وأولاد هم فسموا بالمماجرین ۰ 

فاج ن ال معد لك ا ن الى يه بعك م 
بالمد ية » وآخسى بين المماجرين والأصار. وعكذا تكرن أول مجتسسسح 
اسلامي في دار الاسلام ۰ 

وصف الله تعالى هذا المجتمع بصفاتعظيمة فقال تعالى فى كتابه السذى 
لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه :+( همد رسول الله 
والذین معه اشداء على الكفار رحماء بينهم تراهم ركسا سجدا يبتضون 
فضلا من الله ورضوانا سيماهم فى وجوههم من أثر السجود ) ٠‏ ذا 
الوصف يشتمل على صفتين رئيسيتين للصحابة الكرام ٠١‏ انهم ادا 


على الكفار ۰ ب اتهم رحماء ينهم ۰ 


ا ا ی ی ی ق ي 


تلك المعركة الحاس بين الكفر+الذى يمثله كفار قريش» والاسلام الذي يمثله 


المماجرون والأئصار ٠‏ قاتل الأنصار جنبا الى جثب مح اخوائهم المماجريسن ‏ 


غد وعم المشترك کفار قریش؛ الذين لم یکوئوا سوى اقارب فى السب بالنسبسة 
للمماجرين ٠‏ وتلاشست قرأبة النسب لتحل محلها الأخوة ف العقيدة ٠٠‏ 
وظمرت الصفة الثائية للصحابة الكرام وى :انهم رحماة بينم :على 


صور مختلشسة منها المؤاخاة التي كانت بين المماجرين والأنصار : 


ركان الجامع لكل ذلك محبتمم للمادي الى صراط الله الستقيم محسد 
(ص) تلك المحبنة التى كانت ولا تزال من تمام الإيمان كما نس على الك 


ء١‎ 


رقد ترجسم الصحابسة هذه المحبة الكاملة أقوالا وأفعالا تتضاءل أمامما 


ما عرفته كثيرمن الأمم من مظامر الحسب والطاعة والتضحية والفده ٠‏ 


نة الصحابة لآل رسول الله (ص) : 


تل التعرف على لك ؛ تستحسن ألاهارة الى المقصؤد ا فستنسی 
TEE RTT ELE‏ 


¥ 
آل الرجل امله رعیاله ۰ وآله أتباعه أيضا ۰ 


2 . 


رکلة ”آل ” ما ورد ذکو تي القرآن الکریم ۽ مثل (١‏ آل موس وال هرون ) 


KEK 8‏ ا ¥ yk‏ 
و (آل اپرعیم وآل عمران ) و( آل داود ) ۰ ولیس فیما سبق من معن لكلمة 
”آل ” سو الأمل والعيال ٠‏ أما الأتباع فان استعمال كلمة آل للدلالة 
عليمم لم يكن من مقاصد الآيات السابقة ۽ وعليه فان استبعاد هذا المعتى أولسّى 
حینن نتحدث دناعن آل محمد (ص) ۰ 
ا الپخاری ك \yet/‏ ه أنظرے فی فع الباری على صحيح البخاری ج( هه 
القامرة ء المطبعة السلفية ه ١۳۸١‏ 6 ص ۸ه 
# البقرۃ ۲٤۸‏ ٭*×٭ ‏ آل عمران ۳۳ ٭**٭*×٭× ‏ سبا ١۳‏ 
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ان ۲ل الني (ص) امل بیته ومنهم زوجاته أممات الىؤمئين ون 
ساو الله عليه وسلم + اللات خصمن الله ا بالآيات التالية 
نقال جل من قائل ؛ ( يا نساء النيى لستن كاحد من ‌النساء أن اتقيتسن 
فلا تخضغن بالقول فيطمع الذي في تلبة مر رقلل تولا معرونا وقرن فشي 
وتكن ولا تبرجان تيج الجاعلية الأو رأضق الحلاة رانين الزاة 
o‏ وزسوله انما يريد الله ليذ هب غنم الرس اهل REN‏ 

1 * 

ویطمر تطمیرا ) ) 

ومن آل النيي کذ لك بناته الطامرات ۰ وېنوخاشم وبنو ا 
e‏ الصحابنة آل محمة (ص) ول ياصبوم 'العداة بل كاشدت 
مناك مواقف تشیر ای انمم کانوا یکنون لھم تقدیرا خاصا ۰ کہا ائہتسست 
الحواد ث ءي من ذلك : 
اا اا هر ین الخطات ا E‏ عم وسول الله ( ی 
۲ بخطبة عمرابئة على بن اي طالب من فاطمة الزهرا TT‏ 
۴ ارال علي ين آي طالب ل الوميين عاة بعد وة اليل 

الى المدينة معززة کر ٠‏ كل ذلك جز من‌الأدلة على محبسسسة 

الل السات لعل بيت ل انك زس 


موالاة علي بن پې طالب : 
- 


کان علي بن اپ طالب اول من آمن من الصبيان برسول الله (ص)؛ فهر 
من السابقين الأولين ء وله من المواقف الشجاعة في نصرة الاسلام مالا يسزال 

` ٩ 
مضرب الأمثال حنی يوم مدا 2 وهر آحد العشرة المبشرين با لحنة @ وسور‎ 


E‏ یرصان 


1ه آنظر :+ : صحيح اہن خزيمة ج ٤‏ ف تعقیق الأعظص ه د مشق ۾ المكتسسب 


الاسلای ١۳۹۹ ٩‏ ص۳٦‏ 
اه صحيح ان ك ٦۲‏ ب ۱۱ء انظر : فتع الباری ج 6۷ص ۷۷ 


۴ه انظر: ابن حزم ٠‏ جمهرة نساب العرب ه عبدالسلام همارون ء التاهسرةه 
ںا رالا ا ا cae‏ 


چ اھ 
ابن م رسول الله (ص ) ۰ ورہیبه ٠‏ وزوح ابنته فاطمة سيدة نساء العالمين ٠‏ 
ونی فضل علي“ قال ا 
من کثت مولا فعا ولاه . 
وتال له رسول الله (ص) : : 
اا ترض ان تکون مني بمنزلة عرون من موس؟ لا انه لانبي پعدي: 8 
ا ) ) 
لا یحبه الا ممن ولا يبغضه ١ E‏ 
كل ذلك جعل من على شخصية ذات كانة خاصة في تفوس الصحابسة 
الكرام ‏ ولا يستطيع أحد القول إن الصحابة كانوا مناصبين العداء لعلس 
أو مبغضین له ؛ بل انهم انوا موالين له كما والوا رسول الله (ص) + إلاأن ٠١‏ 
يكون تفسير الموالاة بالخلافة أوالامامسة وهو تفسير يخالف رأي المحابة 
فی الموالاة وعلٰ راسھم 'علی“ نفسے کما سیاتی. 
إن من يرجح إلى المصاد ر التاريخية .يستنتع ان المحابة بايعصسوا 
با بکر ولم یروا فی ذلك ې نقص فی حسق عل“ او ای جن لمکانته مسن 
رسول الله (ص) ۰ 2 


واذا صد ر آي نګذ یب لد للف فان تسلسل الاح داف ي المد ينة المنورة 


یکذ به » فلو کان في الأمر انتقاصا من قدرعلى ” وهضما لحقه المشسروع 


من ذلك ٠‏ م‌وجود ما قد يستدعيه ۽ كالروايات التى قيلت عن فبة بعسض 
ا 


الصحابة فى مبايعة 'علّي' بالخلافة ركان من بينهم الزبير بن العوام کک ۴ 


دا STS E‏ 6 ص وانظر: ا 
الیعتویی ج ۲ ه داربیروت ۱۳۹۰۰ ص۰۱۸۳ . 
هه انظر مسند أحمد ۲۰۹/۱ ۲۲۳۲۵۴۴۳۰۰ و 6۳1۸/1 ۳۷۰ 
٦‏ انظر الرس ذیىك /۲٦‏ باب ۲١٣‏ 
اء ٠انظر‏ : مسن أحمد ۸/۱و o۰ /o STAT‏ 
| ۲ البخارى ك 1۲ ب ۹ ١ك ٦٤‏ ب ۲۸ انظرفتع الباری ۷۱/۷و ١١۱۲/۸‏ 
۳. آلترمزی ك 1 ب ۲١‏ ومسند احمد IYA 6۹° 6 AL/!‏ 


انظر: تاچ الطبري ج ۳ صصص ۲۰۳ ہ ۲۰۹ 


رفیرهما ۰ اوا ما تیل من آن عليا نفس کان یرجو أن یکون ا 
ت ا ا لم یمایسع ابا کر الا بعد ا 
ا 

ا الشيعة يقولون : ان رسول الله (ص) ی امامة ة على“ فى ` 'حد پسسث 
ا بعد ن اڻزل عليه قول تعالی ( پا ایا الل بلغ ما زل اليسسسك 


من ر Bed‏ فما ہلت رسالته والله يعصطت الاس ( ۰ 


آمرا حتبیا ا يقل ابد! عن الجهماد فق ا الله لا حروب لر“ التي 


قأمتاحينقذ ٤‏ الا ار ال حد ث غير ذلك تماما ۰ ہل ِن عليا فم ؛ 


ر ایی ای اا فا ا 0 ای د ای کر ا 
J. %‏ 
ثم عثما ن“ بال من کون علي“ اد الستة الذين رشحمم عمر“ ليتولوا الخلافة 
بعده ۽ فلو کان منصوصا عليه بالامامة شرعا لرفض أن يقترع مح أناس عاد يسين 
دا یدل على ان مولا عل ل کی می غامیا آن کن ااا 
للمسلمسين ۶ 
قد يقال ان‌عليا ‏ حقنا منه لدماء المسلمين وجمعا لكلمتمم - لم يشا 
أن يصرعلى المطالبة بحقه فى الامامة ؛ ولكن الذين يعلمون ما تعنيه 
كلمة ( النص الالمى على امامة على ) يعلمون ضحالة هذا القول ي لأن الذين 
رفا ا تة عل د وا رل ا ا اک 
عد اوة الله ورسوله لعصيانمم أمر رسول الله (ص) الذي هو هنا وجوب مبايعة 
“على + فلابد من محاربتهم + والله تعالى يقول :(وما كان لمۇمن ولا ءۇمنة 
EF‏ 
اذ | قضى الله ورسوله أمرا ان يكون لمم الخيرة من أمرهم ) ه وقال تعالسى : 


اه. بخ ك ٦۲‏ ب۲۸ انظره فی :+ فتع الباری ج ۷ ص۹۳٠‏ 
۲ حدیث و فرق الشیعۃ ومذ کور فی کتیر من ماد رھم علی اختلاف 


فرقهم 
1Y E‏ د ر الأحزاب ٠ ۲١‏ 
ا ت 
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E‏ الڎين bi û‏ لا تقخذ وا عد وف دی ای ¢ وقال تغالسسی ؛ 

( الاق قا ينوت بالله واليم الآخسر يواد ون من حاف الله ا 
ولو کا نوا باهم ) لذلك كان لاما على لي * والمرالين له اعتبا ر کل من EE:‏ 
ابا یکر خارجا عن الاسلام لحصيانه أمر اللة وره »ية ات وارجاعه 

الى ازى د ي و یو جه جر الك( ) الذي MESTE‏ 

وجميح المشركين ٤‏ اذعانا لأمر الله وأداء ا ه ا 
أمره أو اليا حن العشيرة أو التصير » وم يكن يوا جبانا ولا خوأرا ستناب 
الحرب ° 


ت اا اراقة دماء السلمين في سبيل الحسق ستہد و رخیصه رخسسص 
الدناء ا التي ستذ هب e‏ لحلى ا 
أل اخ الجتين ف وقسف 'على“مثل هذا الموقسف تماما ۽ فلم ییخل بسا راح 
E O‏ 


x< 2‏ ١ء‏ 
يم الجمل عشرين ألفا ونتلى صفين سبحين ألفا كما ذكر“خليفة بن خياط“* فل 


ل کان اک ا قل فة بعد أن بهح لته 


بالخلافة _ أمامطلحة"“ والزير“ سعاية والخوارح ٠‏ 
; »۰ 
ثمة نقطة أخر فی موضوع الذن ایخ آنا گر من احیت که حسىسسنسسىەپ 
۲ 1 3 أ 
زعم الشي £ مناصبين عليا العداء۶» وعصيانهم بذلك امر الله ورسوله ۰ فلابد 


لعلی وشیعته من مقاطعتهم ذا لم يستطیعوا محايتهم لسبب ما * ولكنتا تنجد 


لحل من المواقف التى تدل على رضاه التام على هذا الوضح.. CS EE‏ 


مشاركته الايجابية في كثير من الأحكام آلف تف ر الات ا م 


E PEC E O بمخالفته ایاه علیپا آم‎ 


٭ الممتحئة ١‏ #* المجادلة ۲ 


٠١‏ اتظر : تاريخ خليفة بن خياط ط ۲ » تحقيق أكرم العمرى › بيروت › مو سسة 


الرسالة › ۱۳۹۷ :ص ص ۱۸1 ٠٠۱١۹٤٤‏ 
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ایا الشورى ؛ يدل على أن ملیا کان نحم الوزير ف الاير والصد يسق 
للخلفاء الثلاصة يله » وم يكن مناوت اليم بأي حال من الأحوال ٠‏ سل 
ا الصخأبنة عليا بالخلافة ؛ ثلك التى تمت بعد مقتل مشار“ 
تعتیر د لیلا ان E‏ له بالامامة شيعا ؛ لأن تلك المايخة 
کات فی فعظمہا من المہاجرین والأنصار ؛ الذين بايعوا آہا بكر وسر ومان 
کش ذا 4 أن هذا المجتمع لم يكن قط متاصبا لعلي الا 6س 
کان مالیا له ولأهل بهت رول :الله ( اض ) ٤٠‏ وکن ليت جلك انشا اة 
الا على الطريقة الى رضي عه علي پن أ ات شد و مهسا 

"السلف ألصالى” » ولم نكن يأى حال تعني الاماسةة 


سلف أهل البيت الصالح والتشيح : 


ان کل د اون لفق الت ات ان ا 6 یه وي ا اة 
وا علاقة سلف أهل البیت بالتشیح ؟ حفلت الاجابات التى وردتضسى 
کتب الفرق قدیمہا وحدیشہا بتعليلات واخبار منہا أن آصل التشيسح 
لأهل البیت فارسی ۰ ظهر پعد زواج الحسيهن بن علي من ابنة 
ملك الفرس ٠"‏ وهتاك قول پأن التشيح انما كان فى الأصل العلي 8 
ا اک النوخت )۳٠١_(‏ 
6 ( الشيعة ) وهم فرقة على بن أبى طالب عليه السلام 
المسمون يشيعة علي عليه السلام E‏ 
وحده محروفون بانقطاعم اليه والقول E‏ ۰ 
يدل هذا القول على أن التشيح لأهل ٠البيت‏ كان مثذ حياة رسيل الله 


(«ر) وهذا يستوجب أن تكون هناك شيحأخرى لأشخاص أخر » كما أن القول 


ال السعيد جال الذين ٠‏ دة الاشتاعلية ى يران عالقا سيل 
ال 2 005 ع د ا 

3# أنظر ترحمته فی الأعلام ج ۲ص ۲۳۹ 

آ. فرق الشيعة ط ٤‏ ص١۲‏ 


کے 


بهذ | يدغ بت الى أن شيعة علي اولك ؛ انما كانوا يشايعونه امتا 


شعاطفا ياعجاباءاوطامة لله E‏ 2 


ان المراجح القليلىة التي قف البأحسث ينها لم تذكر ان الصحابة 
کانوا شيعا N E E a‏ 
المد عم EL‏ ا سالنة الاسلام عيذ ة غن مغل هذه الأنسنير ۵ 
( ر* صص *» £ مجتمح عصرالنبوة ) فالاسلام لم يأت الا ليجمح؛لالفسرق ٠‏ 
تال تعالى :( واعتصموا بحبل الله جميعا ولا تفرقوا واذ کروا نحمة اللسسه 


علیكم اذ كنتم أعدا* فألف بين قلهكم فأصبحتم بنعمته اخوا ) . ولوصسح 
زعم *النوختی“ ابارت المدينة بد وفاة رسو الله ( ص) مدان حب 


أهليه بدلا من أن تكون كما كانت عاصمة الاسلام ومني الهداية رالنسسسور ۱۰ 
والعلم »والقياد ات الحظيمة التى أبہرت العالم فدكت أسوار أعتى د ولتسين»؛ 
الفرس والرس ٠‏ 
وان كان مقصود "النوختي“ بالتشيح لعلى التعاطف محه رالاعجساب 
خو و ن خا ر ع باي لحي ع هدا ا 
الذى لاعلاقة لهبوجب امامته e‏ التشيخ لعلى على 10 
رسول الله ( ص ) على الحو الذى يصوره الشيعة › فان رسول الله (ص) 
أجل وأعظم من أن يرضى لففة من صحابته أن تتنكب هذاءتعادى عليسا» 
ولا يد لهم على الخطاً الذى يكتنفه » ومو 
الهادى الى صراط الله السبتقيم »› رالبعوث رحمة للعالمين ٠‏ ولا يسح 
الباحث هنا الا أن ينفي قول النوختي جملة وتفصيلا ٠ ٠‏ 
وان كان من رأي لبعض الصحابسة فى ميايعة علي يعد رفاة رسول الله (ص) 


فو ایدو ان کن راا اخت اديا مها * 


٭ آل عمران ۱۰۳ 


الت 
ANE‏ تقلد ”الخلفاء الاو الأوة شاا السلمين 
كانت تګفي علیاً کی یوطد آرکان ن التشيسح "له ولولد يه الحسن رالحسين يؤسسح 
د ائرته ٤‏ اما جہرا أ وااو التقية والطريةة يقة الباطنية السرية * ان ذلك 
هو واجبسه لا'ته الامام الي“ صاحب أالحسق كما يزعمون * فلم لم يفعل 
ذلك اتان خلافت فر عن سثوات خلافة الثلافة الراشدين الذين كاتطا 
قبله ٠‏ وهود ليل على آنه لا وجود أصلا للتشيسح الذي يقول بالنص الشري 
عل اما علي ۰٣‏ رضي فا الاطلام على اى اباي في ذلك لوجدنا 
ا ا چو ل عمو ات یی اللو ت ای ا ر ات 
چ کی :او عا اھ چا ای و کن 2غ ا مى اي 
أحداث ان رام ای ان ن 
هاعد قو لاسو فن تر لقان اك قال ان اها سمت 
الأولين ولاخين (ص) : ( قل لاأملك للفسى ضرا ولا نفعا الا ما اء 
الله ولو كنت أغلم الغيب لاستكثرت من الخير وا مسنى الس ) : 
ورضم ذلك نان دعواهم تلك لا تمشح عليا من الدعة لما أستوصاء به سول 
الله ( ص) من أمر الأمة#والا لأصيح والعياذ بالله خائنا للامائة ومسي 
فة لا قر پأي حال ال شخص يؤمن بالله واليس الآخر فضلا عسسن 
على بن أپی طالب + إن عليا لم يحاول قط توسيح دائرة التشيسح المزفسسم 
پل لم يحاول تكهين شيعة خاصة به » وان الذ ى أخبرنا التايخ:أنه نهسى 
عن تفضیله علیٰ آبی پکر ومر ( ر ۰ رص ۲٠١۲‏ ابن سيا ) » واه أحرق الذيسن 
غلوافیه ( ر *۰ صص۹>»ء»>) این سیا ) ما یدل عل أنه لاي لعلې فی نشر 
أما الحسكن ين علي الذي يعتبره الشيعة اماما بعد على فان فسسرص 
الشجاح كانت مواتية له لوآراد تحقيق مالم يحققه أب من نشر التشيع لأهسل 


البيت والدعوة الى ذلك لوشاء ° 


٭# الأعراف ۱۸۸ 
n‏ 


ا 

ان حاد ڻا جللا مثل مقتل على بن ايي طالب ؛ وعومن هوحين استشېد ؛› 
ليس على ظهر البسيطة من هوأفضل منه › وهوابن عم رسيل الله (ص)› ان 
ذلك كله يجعل من الحسن ين على رجل الساعة والزعيم المنتظر للأممة 
الأسلامية ١‏ فضلا عن مزاياه الخاصة به فهواين بنت سل الله ص) رأحد 
سيدى شباب آهل الجنىة »مايؤهله بحق أن يتقلد أمورالسلمين الدينيسة 
رالد نيويسة » وفوق ذلك كله النص الشرعي الذي يديه الشيعة لهء الا أنه 
هالرفم من مبايعته بالخلافة فانه يتخلى عن ذلك کله متنازل لمعا وة 
لیتحقسق فيه قول جده المصطفضى (ص) : 

ان اپنی هذا سيد طحل الله ا ا 

وهكذا يتضح أن الحسسن لم يقف من التشيسح ‏ القائل بالتص ءلسسى 
ق ا ا 
ومتنازلا عن بيعة السلمين لسهء 

أي بعد ذلك د ورالحسين الذي يشترك مح الحسن أخيه في المزايا 
ود عليه بكوثه حسب القرل القائل : اته آخرمن بقى من أصحاب الكساء٠‏ 

من أحق من الحسسين لقيادة الجماهير ؟ ولكن لا شى فى ذلك > 
فالتاريخ أضح لتا أن أهل الكوضة أغروا الأحسين بالخريح › ولل انہسسم 
شیحته وی أحسر من الجمسر في انتظار اليى الذي ینتصرون فيه على مختصیسی 
الامامة ٠‏ آي تشيح وى امامة ؟ ذلك الذي يكون بالعراق وصاحب الدعسة 
فی الحجاز خال من شیعته المؤیدین › ألا کلف نفسه بنشر دعوته ولوسرا؟ 
ألیس هذا د ليلا على أن خروج الحسین لا شأن له بالتشیح ؟ پل ان القسم 
هم الذين لحرا عليه فى طلب القدوم. ۰ 

يخرج الحسين الى الحراق » ينصحه اين ياس بحدم الخروح ,أين اولئسك 


E E‏ کی که ن 


ا. البخاری ك ٥۳‏ ب ٩‏ ›انظر : فتح الباری ۳۰۷/١‏ 


1 0 


۴۳ 


۱ 
استشهد رضی الله عته سوى ستين شخصا ٠‏ وما قيل عن حركة 
التوأبين يعد ذلك وند مهم على خذل الحسيت »فان الأمصر لا يعدو 


أن يكين أكذ هة كبر عن علاقة أهل البيت بالتشيسح سوا“ ذلك عنسد 
أو" الحسئبين“ » وهم السلف الصالح لأهل البيت ٠‏ 


کنا ب التشيحح عبارة عن أصابح عملت في الخفا ۴ه وتسجت في _ 


الظلام مئامرات لدم الدين ۰ رأهل البیت بريئون متهم كما رأينا ٠‏ 
وهکذا لا يکن باي حال الاعتقاد أن بذور التشيح ‏ الذى يقسول 
بن شرصېٍ ا أمامة أهل البيت _ نشأت فى مجتمح الصحابة برعايسسة 
على رأبنيه الحسنين ٠‏ هذلك يصبح أهلل السنة والجماءة هم المشايعصون 
حقيقة لأهل البيت والموالون لمم الا يم القيامة “ ولكن على نحو لا علاقة 
له بفرذر الامامة ء٠‏ 
أما الصورة الأخرى للتشيح فقد ظهرت فىفسئة بحيدة عن الاسسسللام 
وأحکامه وتاریخسه وهي صورة الغلو في آهل البيت ء٠‏ وذلك سیکون حديسسث 
الفصل التالى : 


۱ انظر,ءالنوبختی ص٣٥۲‏ 


شعرف الخلسو : 
يقال : غلا فى الأمر جاوز فيه الحتد ٠‏ مابه سما ٠*٠‏ والخلو المتصود 
هنا هوغلوبعض الشيعة في علي بن ابي طالب وذ يته › يطلق عليهسم ° 
8 
الغلاة 'أوالغالية ٠‏ ورف أبوالحسن الأشحرى ( )۳۲١‏ الغلاة مسن 


خلال ذکره سیب تسمیتہم بالغالية ببقوله : 


لأنهم غلوا فى علي › وتالا فيه قولا عظيما ٠‏ 
KX‏ 
ورشهم الشيرستاني )٥١۸-(‏ بقوله 3 أ ٠‏ 


هولاء هم الذين غلوا ني أئمتہم »› حتىأخرجوهم 
من خدو الخليقة » وحكنوا بم باحكنسسام 
الهيسة › فرما ا من الأئمة بالالسه 
لدو والتق ار . 
وقد تسج r‏ المقالات والفرق طرقا مختلفة فې تحدید سرف 
الخلاة » مما يدل على اختلاف لوجهات تظرهم قفي جد يب موسسسة 
الغخلاة »الا أته خلاف على مايظهر شكلي اذا أعيد النظر تيبسسه 
) ره ص ۷© 4 
وقد صتف پرتارد لهس فرق الغلاة على مجموات أونزعات فلاث فقال: °١ ٠‏ 
د ا 
١م‏ مختار الصحاح ٠‏ مادة غ ل ی ص۸۰٤‏ 
٭ انظر ترجمته فی الأعتلام 1/0 
٣‏ الأشعرى ٠‏ مقالات الاسلاميين »ج ١‏ › تحقيق عبدالحميد › القاهسرة » 
مكتبة النهضة المصرية * د ٠ت‏ ص 
۳ الشہرستانى ٠‏ الملل و التحل ج ١‏ تحقيق الكيلانى »› القاهرة »مصعاقى 


الحلپی ۰ ۱۳۸۷ ص۱۷۳ 
#٭» انظر ترجمته فى الأعلام ۸۳/۷ 


۵إ 1 
كان أصحاب النزعة الأولى أتياع الأئية من سلالة 
النزفة الثانية أتباع محمد بن الحنفية ومن خلفه ' 
ی 2 ر ات الفاطمية ا 
الأو مل الف الاف هة + 
¥ » ر 
ان لهس جعل الخلاة الذين قالوا بالحسنين نزعة واحدة ذات طرفيسن 
أا ی ا کی ای ل اتآ ا 
‌ ۵ 
اتباع المختاربن ابى عبيد (- 11 ) بداية لظهور الغلو وني هسسذا 
ما فيه من اغغال للغلو الذې ظپر على ید پدالله پن سپا آيام لي وعد 
E,‏ 
ان انکار وچود ابن سباً موضوع يمس هذا البحث مسا مماشرا لظساا 
لما قيل عن أثه كان فى الأصل يهوديا ٠‏ فلايد من ايفاه حقه من الد راسة 


تبل الحديث عن فرق الخلاة ٠‏ 


ا ا ا 
١ه‏ برتارد ليس ٠‏ أصول الاسماعيلية › ترجمة جلو وزميله › القاهسسرة؛ 


دارالتکر العیسی »د ۰ت »ص ص ۸۸ ۸٩۹۰‏ 


1 


غبسد اللسه ا : 


من وغه الله بن سا ٠:‏ احتف كت االات ولتار فی 


و قو الك ين سا ٠‏ ار جو تة :مید الله بن e‏ اھ 
ا السودا۶ » قير ذلك وغيره مآد هذا الخلاف سا كان 

اا و ا فن الخ ال E a‏ 0 
وحقيقة وجوده » صسماه الأشعرى القمي )١١٠(‏ 

E IT TE 

NE SEE DEES e aa 
وهذه المعركة انما جرت‎ e) وقد قتل فى معركة الشهروان‎ 
۰ بين على والخوارج › ورد هذا ۰ 2 جا په الأشعري الفهي ف‎ 
تقاط لان سا بد بقل على ۰( ن اة ا ا ا‎ 
فد الان 4 اد على البون الشاسح بين الغنلاة والخوارج عتديسا‎ 
° وفکریا‎ 

۳ * 

a ES‏ ان ابن السوداء » هو * ابن حرب ” ؛ وکن أصحاب 
المقالات أشاروا ال من دی اہن حرب ت عبدالله بن عمرو بن حرب الکندي 1٥‏ 
صاحب فرقة ” الحربية ” الغاليه ء وقد وجدت هذه الفرقة اثررفاة ابي هاشم 
عبد الله ہن محمد بن الف ر + شش ۹۷ 


ولايخفى علينا ما نوه به الأشعري الق ۽ من اتفاق بين مذ هب السرأياوبين 
٣‏ 
أصحاب e‏ الکندی ما يدل ا أن سبب الالتباس قاتم بین (۱ ن 
السوداء ) الذ ى هو این LL‏ و( ابن حرب ) وهو ه الاتغاق على مذھ سب ھ۲ 


الغلو ه وگی اشارة الى أن الغلاة هم فی العقيقة امتداد ( للسبقيه ) 


١ء‏ اتظر : كتاب المقالات والفرق ٠۰‏ تحقيق محمد جراد مشكور » طط سران؛ 


أنظر تار خليفة بن خیاط ص ص ۱۹۷ ٠۹۸۰‏ 


۳. انظر البيان رالتہيين ٠ط‏ > ءج ۲ (١‏ عبدالسلام هارون ) القاهرة ءالخانجى 
ص AI‏ 

ته انظر المقالات والفرق ص ص ٥٦6٥5‏ ۰ )ه( انظر تارج الطپری ٣٠۰/۲‏ 

¥ انظر ترجمته تی : الاعلام f 4 /o‏ 


a 
ابن السوداء شخصية أخرئ غير (ابسسن‎ )٤۲١۹ -( وقد اعتبرالبغدادی‎ 

سیا ) ( ر٠‏ مس په م )زوج الخطا في ذلك“ الالتباس بين الكنيتسسين؛ 
والا فاه أوجد هما فى فترة واحدة ء وجعل أحد هما تابعا للآاخر ٠‏ وليسس 
پېعید أن اختلاف شيو البغدادي فى الرواية أوجسد هذا التغريق * ولاسيما 


وأنه سابق اليه o‏ 


ا 

وذکرآن (ابن سبا ) هو( عبدالله بن سبا العجلى ) ۰ و(بوعجل) ممن 
المشهور أنها قبيلة ظهر فيما اللو لأهل البيتء ومن أشهرهم فى ذ لسك 
(أبو منصور العجلى ) صاحب الفرقة ( المنصورية ) الخالية (ر٠‏ ص ١۷‏ قما) 


ولایستہعد آي کان یدع عبدالله ۰ 


من ذلك يتضح لناآن ( عبدالله بن سبا ) لیس ابن وعب او ابن حسرب»ه ١‏ 


وليس من بني عجل پل هو ! ( عبدالله بن سا الیهودی ا ود کسر 
الئویختی أن ابن سا : 

ا 
شا ؛ ان المعلومات التی توفرت لاتزید عل انه کان یمودیا من (صنعاء ) الیمنه 
انه ظهر في خلافة عثمان بن عفان ء وان أفاض بعض المحدثين في حياته قبل ٠١‏ 
ا کی اد ور کو 


غل مسرح الأحداث مجهولىة الى حسد بعيد ٠‏ 


ا. انظر: الشيبى ٠‏ كامل مصطفى ٠‏ الصلة بين التصوف والتشيع ء ط ۲ ه القاهرة 
دار المعارف 6A ٩۹‏ ص۹۰٩‏ 

۲ انظر: الالوسی ء بكري ٠‏ مختصر التحفة الاثنل عشرية ه ط ۲ #القاهرة ه 
المطبعة السلفية » ۱۳۸۷ 6 ص 1 


۳ فرق_الشيعة الشيعة ص ۲۰ 
7# انظر ترجمته ترحمته ت اعلام 7/6 YT‏ 


ت 


هل كان ابن ا اسطورة ؟ “قبل التعرض للعقيدة الى ابتدعها ابن سباأ 


أريد بها الطعن فى مذ اهب (الشيعة ) » فمل كان ابن سيأ كذ لك ؟ 


ان كيرا من أصحاب الفرق والمقالات » والنق رخين » تناقلوا اخبار 
( ابن سبا ) ودوره فی بت الغلوفی التشیع لاهسل البيت السلسينة ' ° 
دف افا على الذي الا ملاشى ) 

وفى الساحة العربية » ظمر( مزتضى العسكري  )‏ وهو باحسكث 
شيعى معاصرء رعميد لكلية أصول الدين ببغداد - بكتاب سسااه : 
عبد الله بن سبا واساطير أخرى ۴ ٠‏ عالح فيه ظاهرة (ابن سيا ) پاعتبانو 
اسطوة وېنی رايه على ان ابن جرير الطبري )۳٠١-(‏ صاحب التاريخ ٠١‏ 
الشهور نقل أخبار اہن سبا وف سند رای شخص کذ ابه یدعسسی 
( سيف بن عبرالضيتي التي )اس آ١‏ 0او طسرة 
را موافق_ة ” للعسكري " من وجو أخری » رکلما مجمح على آن ( اہن ن شیا ) 
شخصية ملفقة التكوين ءل أصح الافتراضات ٠‏ 

وعلى الصعيد الآخر أي الذى يثبت وجود شخصية ابن سبا نجسك ٠١‏ 
عيدالرحمن پدوى ”- أحسد الذين كتبوا في الدراسات الاسلامية عللسسس 
النحو الاستشراقى - يتحدت عن (ابن سباً ) باعتبارو شخصية حقيقيسةه 
ویدفع قول بعض المستشرقين الذين قللوا من خطورة ان سب ٠‏ 

كما ان ” عبدالله حافظ ” كتب رسالة جامعية تضمنت فصلا رد فيه بصفة 
خاصة على ” مرتضشى العسكري " بسلسلة من روايات أئمة الشيعة ه تثبست ٠١‏ 


3# XK 


عکیں ما ڏل هب اليه ”العسكرى ډه 


١ء‏ ن الرسالة ٠‏ منهح الزقد عند المحدئثين * وقد تقد مت ال سم 


راسات العليا كل الشريعة پمة المكرسة هھ ۳۹۲ شه 
٭ أ اظ ر ترجمته في | لا*علام ۲۹٤/۱٩‏ 


a +‏ بحث مماثلكتبه : سخد ي الهاشمي ٠‏ مجلة الجامعةا لاسلامية 
بالمدينة المنورة ٠‏ العدد ا٤‏ السنة ١١‏ جمادّى ٠٤١١‏ 0 


ES 

ا " التحفة الاعنى عشرية ” من الكار شخصية ابن سبا على النحو التالى ؛ 
عبد الله بن سبا ٠۰۰‏ ولیس هو هيان بن بيان وزم ذلك كابر واکار 
لتوات ر . 

ا ا و لف (التحفة الاثنى عشرية ) هو ” شاه عبدالعزيزالد هلوي" 
)=( الفها في القرن الثالث عشر باللغة E O‏ 
على المصادرالشيعية ء لوجدنا أن من المحتمل أن تكون مسألة التعرض لشخصية 
” ابن سا ” مما ظمر في تلك الأوساط حينشذد ا ه اذالم یکسن 
التولف المذكور سابقا الى دقع هذا النفى قبل وقوه كما هى عادة الباحثسسين 
والمناظرين الذين يرد ؤن‌على رأي يتوقعو من أخصامهم قبل القول بے ٠‏ 

الا أنه من التؤكد أن مسالة ” محاولة نفى وجود شخصية ابن سبا 4 أو ٠١‏ 
التقليل من يمتها ” ٠‏ هى سا ظمر فى القرن الرابع عشر م ما ظمر من التشكيك 
في ( التارخ الاسلامي ) اجمالا ٠‏ 

ولا ينكر الباحث هنا تسرب بعض الأوهام الى ج من التارج الاسلاص ٠‏ الالن 
الواجب يتتضى تمييز الاكاذيب من الحتائق استنادا على البحسث العلي النزيسه 
الذي يراد به وجه الله تعالل ء لأن هناك من يتن أن يحذف بجرة قلم ؛ ٠١‏ 
کل ما تميز به تارج السلمين من أمجاد ويغاخر على حساب هنات وتع فيمسا*٠‏ 
بعض الى رخين ٠‏ وهذا مما له علاقة قوي ة وثيقة بصلب العقيدة الاسلامية عامة ٠‏ 


المستشرقون وابن سبا + ليس من المستبعد أن تكون مسالة اكار شخصية ابسن 


سباً أو التقليل من شائها ء من نتاج الفكر الاستشراقي ء لأن الاهتمام الذي رز 
في (الغال الغري ) بابن سبا أكترمن ذلك الذى ظمر على الساحة العربية» ٠١‏ 
کما ائه متقدم وسایق عليسه. ٠‏ 

وذکر ( برنارد لویس ) ان کلا من ”ففهاوزن ” و ” فرید لاند ر" وګیتانسي ˆ 


۳ 
اعتبروا ظاهرة ابن سبا من اختلاق المتأخرين ٠‏ 


اء. مختصر التح فة الاثني عشرية ط۲ صا 
١‏ أنظر:إصول الاسماعيلية ٤سا۸ ١‏ 


اة س 


وم ".اح ظ أن فرید ا وفلهاوزن بنيا رأیمما على ن ص 


رجال الجح والتعديل في روایات ” سیف بن عمره ولکن ” فرید لاندر” لسم 
١ء‏ 


یستطح انګکار دورابن سپا فی شغي موت على بن ایی طالب .۰ 


1ا ” کیتائی ” فقد ذهب من قبل مذ هپا آخر پنیا عليه رأیه فی خد وون 


دور سیاسيې لابن سيا الموافق لرآي ” فرید لاندر وفلھاوزن” على اساس أن 
المؤامرات السية التى نسبت الى ابن سا في عمد ” عثمان ” لا يكن أن تتم 
بهذه الصورة فى هذا العصر : 
ان ملامرة بهذا الاحکام لا يمن تصورحدوثها في 
العالم الاسلاي عام ٠١‏ ف القبلي ه وأنھها تعکس 
الاسر كران النص اباس + ۱۰ 


ص 


وعلى صعيد يمودية ابن سبا » فانمًا نجد ( ديللا فيدا) ينكريمودية ابن سبا 
۳ 

بلا دلیل مقنع ۰ ویقال ان ( دیللافیدا) نقل متالته هذه عن ( ویماې ) «واستبعد 

کل من ( ماسنیون ) و( فلهاوزن ) أیضا ه أن یکون ابن سا E‏ 


٤ 
٠ عرپیاا‎ 


ولا يستبعد الباحث أن نفى يمودية (ابن سبا ) انما تيل اعتمادا علا أقوال ٠١‏ 
القصي ) أوأه من قبيلة (كندة ) كا قال (الجاحظ) واه من (بتى عجل ) كما 


نقل عن (الشعرانى ) ٠‏ وقد سبق تفنيد هذه الأقوال (رء ص ص1 ل« ٠)‏ 


١‏ انظر : د ائرة المعارف الا سلاميسة مط الا du:‏ 2 مادء ّ این ر 
gE i‏ نجلیزي سا 
طبعة ليد ن وأنظر ؛ عبدالرحمن بدوی ۰ مذاهپب 


الاسلامیین ج ۲ ۰ بيروت ه دارالعام للملایین ۰ ۱۹۲۳ ص ک> 

۲ عېدالرحمن بد وی ۰ مذ اهب الاسلاميين ٠٠٠/۲‏ وانظر : دائرة المعسسارف 
الاسلامية ٠‏ ط الانجليزية ه مادة ابن سبأً ٠٠١٠/١‏ 

انظر ؛ مذاهب الاسلامیین ۲۰/۲ 

> انظر » دائرة المعازف الاسلامية ٠ط‏ الانجليزية ء ابن سبأ ٠ ٥٠/١‏ 


کد 
الارن الف واكان شخ ابن سا : 
سيقت الاشارة الى ما كتب ( مرتضى العسكري ) حيث ئف وجود ابسن 
سبا واعتبره من الأساطير ٠‏ 
وهنا يورد الباحث ما استنتجه (العصكري ) حول هذا الموضوع ؛ اته يقول ان؛ 
سند جميع من ورد هذه الأسطورة السبگية [ينتمسي | 
الى هذه المصاد رالأريعة إوھی الطبري )١٠١(‏ وابن عسلكر 
oY)‏ ) 
ؤابن اہی بګر( :۲۲۱ ) والذ ھی ( ۷٤۸‏ و 
ترويها عن ' سيف [بن عر الضيى التميي ]ا وحده لاشريك له فى 
ذلك - 
ان (العسكري ) بذ لك يضاهي قول من سبق الى هذا القول من المستشرقين» 
الا أن اولئك المستشرقين الذين طعنوا ض روایات ( يف بن‌عمر) لم ڀنغفورا 
تماما وجود ابن سبا على هذه الطريقة ٠‏ 
اید (الغسکري ) تی دعواه ( محمد جواد مغنیه ) باسلوب تجاوز فیے 
ا اف ا ا ع ن 
ساهم (طه حسين فى انكار شخصية ابن سبأ ٠‏ ولكن من وجهة نظر أخسري 
قد تكون جديدة ۽ فمو يرف أن عدم ظمور (ابن السودا* ) فى (موقعة صفسسسين) 
وا في فرتة (الخوان ) ۽ يستلنم أن یکون وهما وان وجد بالفعل فلم یکن ذا خطر 
کالذي وو اون ) 
ر استحياء ساهم (محمد حسين كاشف الغطاء ) العام العراقسي 


الشيعي ه فى انكار شخصية ابن سباً بالرم من اعترافه آن ” كت الشي » 


عبدالله بن سبا واساطیر أخری ‏ بیروت ه دارالګتاب ۰ ۱۳۸۸ء ص ٦‏ ٥وماقبلها‏ 

۲ انظر: عبدالله بن سا وأساطیر آخری ص ص ۱٣۱۳١۱۲ ٩‏ 

۳ انظر + الفتتة الکبری _ على وپنوه 4 ط۸ ه6 القأهرة ه دار المعیارف ہ 
merin‏ 


٩۳ ٩٩ ض‎ ص٢‎ 9 


— ۲ 


القديمة قلعن :ابن سبا حين بترم له هالا أن *٠‏ كاشف الغطاة * يق سول ؛: 
عل انه لیس من البعید راي القائل : ان‌عبدالله بن سباً ٠۰‏ 
[بامشالك] كلما أحاديث خرافة وضعما ھک ااك 
السعر والمجون م فا ن الترف e‏ بلخ أقصاه e‏ 


) ارم بوا ا رار ع اون ل 
مصطفى الشييى ” ٠‏ رقد عرض ”على سامي النشار ” ذلك حين قال ؛ 

رلكن كاتب الشيعة الكبير المعاصر الدكتور على الوردي يقدم لنا ض براعة 

ثاد رة تحليلا بارعا لقصة عبدالله بن سبا ٠٠٠١‏ ينتمى ال اكاروجسود 

هذه الشخصية اطلاقا » ويحاول أن يثبت أن ابن سبا ۾ هو هوعمار بسن 

ياسر هثم حمل اللواصب أعد اء البيت العلوي ” ابن سبا ” تلك الشخصية 
الوممية ‏ تلك العقائد الناشزة المنتشرة فى كتب العقائد » والت یلها 

أمل النة والجماءة خی كما لعنها الشيعة الامامية أيضا ٠‏ وكذ لسك 


فعل الدكتور كامل مصطفى الشيي في بحثه الرائم ” بين التصوف والتشييع 


وقد أبرز وثائق جد يد ة تبين التطابق التام بين شخصيتى عبدالله بسن 
e‏ : : 
سپا وعمار بن ياسر ۰ 
ولتوضیح رای ” الوردي ” الذى لم أقف بعد - ممح الأاسف - على تابه 
بحرن ) ) 
* وعاظ السلاطين ” ٠‏ ولكنى استسغدت من ” كامل مصطفى الشيبى ١”‏ 
تقل آرا*» بالنص ۽ اقول : 
ان" الوردي بی القائل بتطاہق شخصيتي ”ابن سبا ” و عمارپسسن 
رد في 


E ناشن‎ 


E 


و لطبري ” من أخبار ”ابن سبا ” تلك الأخبارالتى رواهنا 


اد أصل الشعة وأصولها ءط (٥۳‏ ناب بخداد ) ٠۴٠۲۰‏ ءصض ٠ه‏ 
pea‏ 


نشاة الفكر الفلسفي نى الاسلام ءج ؟ ء ط۷ » القاهرة ه دارالمعارف ٠‏ 


O 


۳ 
اق كال الفيب بارا حول ” این سيا ” ماهو الا امتسسسدان 
فو الد ا ای اا ا ا ی ی 

وللدکتور علي الوردي أدلة على أن هذين الرجلسين 
إشمار رابن سبا]) شخس واحد وهذا صما : 
من غرائب التارخ أن نری آن کتیرا من الأمور التشسسىي 0 
تنسب الى ابن سباً موجودة ن سيرة عمار بن ياسسر 
على وجه ا 
۱١‏ کان ابن سبا یعرف بابن السوداء وقد رأينا كيف 
کان عار یکن باین السودا* أيضا ٠‏ 
٣‏ وکان من ب یمانی وم#ی هذا آنه کان من آبناء ۰ 
سبا ه نکل یمانی يصح أن ‌یقال عنه ۰ ابسن 
e‏ 
E E E‏ 
طالب عليه السلام يدعو له ویحرض الناس علسسی 
بیعته فی کل سبیسل ۰ 1٥‏ 
٤‏ وقد ذهب‌عمارفی أیام عثمان الى مصر وأخذ يحسرض 
و ق ن 
با من ائه استقر فض مصر واتخذ الفسطاط مرکزا 
لدعوته وشرع يراسل أنصاره منها ٠‏ 


e وپنسب الى ابن سباً قوله ؛ أن عثمان أخذ الخلاضسة‎ ٥ 


النا 


بخيرحق وأن صاحبها الشرعی هوعلي پن ابي 
طالب ۰ والواقح ان هذا موکلام عمار ۰۰۰ فقسد 


سمح دات یم يصیح ی السجد اثر بيعة عثسان: 


د ~~ 


يا معشر قریش ٠‏ اما اذا صرفتم هذا الأمصر عن بيت تبيكسسسم 
هاهنا مرق وهااهغا مرة فما نا بآمن عليكم فن ان يزع اللسسه 
فیضعه فی غیرکم کما نزعتمو من اهله ورضحتموه فی غیراهله ۰ 
٦‏ ویعزئ الى ابن سبأانه هوالذي عرتل مساع الصلسح 
بين على وعائشة ايان معركة الجسل حسب ما تقوله الوواة 
ومن ید رس تفاصيل إا )واقعة ٠۰۰‏ يجد عمارا يقم بسسدور 
ا اة واي دن اليو و ااه ي 
الى الكوفة يحرض الناس علرا الانتماء ال جیش عل کان 
وتوف عمار بجانب على أثناء المعركة ا من آسباب ندم الزيير 
وخروجه منها ۰ 

۷ رقالوا عن ابن سبا انه عوالذي حرك ابا در في دعوته 
الاشتراكية ولو د رسنا صلةعمار باي ذرلوج ناها وثيقة جدا٠‏ 
فکلاهما من مد رسة واحدة هي مد رسة علي پن آي طالسسب ه 


وكا ن مؤ لاء الثلاشة يجتمعون ويتشاورون معا . 


پعد عرض الشيبسى " لارا‘ الوردی ˆ قام الأول بتد عیمها بالنصوس على 10 


دل رعمه 


: فعن تسمية ”عمار بن ياسر ” بابن السوداء قال‎ ٠ 


و وا بن ابام الي ما اتير الب ن 
2 7 ¥ 
نزلت ي عنګن .بن معاوية p0‏ الخندق 64 وذ للت أن مر پعمسار 


آنفه ومر ه فتال عمار: 


e 


0 
لایستوي من یبتنی السلجدا ٭ يظل فیها راکنا وساجسد! 
رومن يمر بالغبار حايدا[؟] * يعرض‌عنه جاحدا معاندا 
فالتفت اليه عنكن نقال : يا ابن السوداء اياي تعنی ؟, وأما کون 
| يعني عمارا] ابن سبا نقد ورد في سب عمار فی طبقسات 
”اہن سعد ” فال ؛ 
موعمار ٠۰۰‏ بن کهلان بن سب بن يشجب بن يمرب پن 
قحطان ٠‏ وكذلك في ” طريتق الحقائق ” (للحاج معصس ) تقلا 
عن الكامل ٠٠١‏ وكذلك فى تارج ابن خلدون ٠‏ 
واضاف ” الشیبی ” الى آراء ” الوردی ” آرا* أخری فتال : 
ان الطبری ني تطوقه الى حرب الجمل قد عرض لأنصارعلسي 2 
فیها نکان اذاعدهم وذ کر اسم عمار في جملتهم ال دکراب 
السوداء واذا و الا ٹحاشیٰ ذکراس عمار مما يرجح 
ان الرجلین شخص راحد ۰ وقد کان آکتر زملاء حجر إإنعسدي] 
ا آی سبئیین ه وقد سماهم زياد بن ابيع بالترا بية 
اي العلوية ٠‏ وبهذا تكون السبئية هي الحجرية وتكون أنكارهسا ٠١ ٠ ٠‏ 
هي افکار ابن سباً الذي EE‏ 
ويمكن هنا تلخيس آراء المنكرين لشخصية ”ابن سباأً " علئ النحرالتالي ٠:‏ 
١‏ اکاروجوں ( عبدالله بن سیا ) تماما واعتبارء اسطورة ؛ اعتمادا عل تجريسح 
NE FS E‏ 
۲ انكارذلك لعدم ظموره في معركة ” صفين " ولا بين " الخواج ٠.”‏ 1 
٣‏ اتکارد وره السياس فقط . 


۰ انکاریمودیته‎ ٤ 


٤ * الصلة بين التصوف والتشیع ط ۲ ه القاهرة ه دار المعارف ه ۹٩۱۹ص ص‎ ١ 
)“*— 1° 6 ك‎ 


احالة الد ورالذ ي قام به الى "ععمار بن ياسر ” واعتبارهما شخصية واحدة ٠‏ 
هنا نقطة جديرة بالذكر وهي مالاحظه الباحث من أن المستشرقيسن 

ہما نيهم ”طه حسین ” وان حاولوا كار وجود ” ابن سبا ” الا انيم 
لم يستطحوا اناري مطلقا ٠‏ ومن الممكن اعتبار انکارهم على خطورته اکارا 
جزتیا و تشکیكا الا اه یش فى مجموع انكارا كليا لمذه الشخصية . 
ينما نجد ” عرب التشيع " تبعهم يحاولون محو وجود هذه الشخصيسة 


تماما ۰ 


4 
مناقشة المنكرين لعبد الله بن سبا : 


١ا‏ ن ارا“ المنكرين لاپین نتا استناد! على تجریحهم لروايات " سیف 

أبن عمر ” تنحصر قن انکار جائب ما من الد ور الذي قام به ”ابن سپا ې 
تاليب الجمامير ضد الخليفة الراشد عثمان . 

ب س بث أفكار اشتراكية عن طريق ” ابى ذ ر الخفاري ” واعتبارأن المال 

ن وخ ون الل 

أحسد الجيوش فی تف ا ذا لك وا ن ا 


آرا۴ غالية » فلا يكن باي حال القول ان ”الطبرى ” أو ”سيف ” منفسرد 


به دون غير ۰ 


4 ۳۲۷ ۰۳۲۲ ٥۲۸۳ 6 ۲۲۰/۲ انظر فى النقاط الثلات : الطبري‎ 
coco OTA OTE OTEA 
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ر 
على راس ذلك .تاتى الروايات التى يرويما " الشيعة " عن أئمتهم في 
ا * عبدالله بن سيأ ” كما رواها (محمد بن عمربن عبد العزيزالكشي ” 
( ۳۲۰ ) فى ترجمثه لعبد الله بن سباً ؛ حيث يقول : 
4 حد ثاې محمد بن قولویه . القس. قال : حدئنی سعد عن عبدالله 
اہن ایی خلف القسس قال حدثني محمد بن‌عثمان العيدي » مسن 0 
يونس بن عبد الرحمن عن عبدالله بن سنان قال + حدثني أي عن 
أي جعفرعليه السلام ؛ أن عبدالله بن سبأ كان يدع النبوة ٠٠الح ٠‏ 
( بات محمد قولویه + تال حدتنی سعد بن‌عبدالله قال :حد تنا 


یعقوب بن زید ومحمڊ بن عیسٰ عن ای عمیر عن هشام بن سالسم 


بحدیث عبدالله بن سا وما ادغ من الربوهية فى أمير المؤملسين 


عل بن بى طالب عليه السلام ٠٠٠١‏ الح . 

کی بحت ورو اال عرف سا اتم 
قال حد تنا یعقوب ابن زید ومحمد بن عیسی عن علي بن میزپ ار 
عن فضالة بن ايوب الأزدي عز|بان بن عثمان قال E‏ 
عبد الله عليه السلام يقول ؛ لعن الله عبدالله ين سياه اله ادعى 

الربوبيسة فى أمير المؤمنين عليه السلام ٠٠٠١‏ 

)٤‏ هذا الاسنا عن یعقوب ین زید عن آي عير وأحمد بن محصسسد 

ابن عيسی عن بيه والحسين بن سعید عن أبن ای عميرعن هشام بسن 

سالم عن ای حمزة الثمالى قال : قال علي بن الحسين صلوات الله ٠‏ 
ا و ایی ا ی کی عا ای کے کد ا ن ما ا ت 


کل شعرة فض جسسد ی لقد انهل مرا عظیما ماله لعثي. الل ٠٠٠١‏ 


# انظر ترجمته فی الاعلام ¥/1 


۲ 


ا 
ae E ° e i Es‏ 
عن عبد الرحمن بن ای نجران عن أبن سنان قال قال ابوعبدالله 
عليه السلام : إا أهل بيت‌صادقون لاتخلوا من كذ اب يكذب 
علينا فيسقط صدته بكذ يه علينا عند الناس ٠‏ كان رسرل الله 
لى الله عليه وسل اصدى البية لمجسة وكان سيلة يكذ بعليدء 
ركان امير العو مین عليه السلام أصدق من برأ الله بعد رسول 
الله صلى الله عليه وسلم وكان الذي يكذ ب عليه من الكذب[ كذا] 
عبد الله بن سباً لعنه الله ركان أبوعبدالله الحسين بن على 
عليهما السلام قد ابتلى بالمختار ثم ذكرأبوعبدالله الحارث الشاي 
وہنان فقال + كاز] يكذ بان عل على بن الحسين عليمما السلا 
ثم ذكرالمغيرة بن سعيد وبزيعا والسرى. وأبا الخطاب ومعمسسر 
وابابشار الاشعري وحمزة اليزيدي وصائد النمدي نقال» لمنمسم 


1. 
الله 


O 


قال : حباب بن موسي ٠‏ عن مجالد »عن الشعبى » عن 

زحر پن قیس + قدمت المدائن بعد ما ضرب علں بن ایی طالب 

کې الله وجهه ج یی ا بی ا ووا ١‏ وو این جر ال ی 

ما الخبر؟ نقلت : ضرب امير الى منين ضربة يموت الرجل مسن 

اسز متها ه ویعیش من اشد منها ۰ قال : لو جئتمونا بد ماغسه 
۲ 


فى مائة صرة لعلمنا أنه لا یوت حتی یذودکم بعصا ۰ 


الكشى ٠‏ معرفة أخبار الال ( نشرالحاج الحایری ) بومبی ٢د٠ت‏ 


٠‏ ۰ ف ٩‏ ص ١۹۷‏ وأئظر : عبدالله حافظ ٠‏ النقد علسد 


ل مک ن 1۳۹۲ هھ ص ۱۷۸ e‏ 


1+ 


— ۲۹ 
¥ 


کک کو ایی کب 


عېد الله , بن سباً * ن اول من کر سن الراضة ء وقال . “ص 
على رب العالمين فأحرقه على وأصحابه بالار 
¥ 


) ۲۹۳ ( ” ما ذکرے ” الناشیء الاکہر‎ ٤ 


على الى المدائن: روالله لواتيتنا بدماغه ف سبعيين صرةه 
ما صدقناك ۰ ولعلمنا انه لم یمت 6 وانه لا يموت حش يسوق 


العرب بعصاه ٠‏ فبلخ قوله ابن عباس فقال » لوعلمفا هسسسذأ 
۲ 


لم لقسسم آمواله ولم ننکح لسا ه 


ما ذكن الأشعصري القسى )٠١٠(‏ 


جذه الفرقة تسم السبائية أصجاب عبدالله بن سب ا 
وهو عبد الله ابن وعب الراسبي الممداني وساعد» على الىك 
عبدالله بن حریں وابن أسود ٠‏ وهما من اجلىة أصحابه ٠‏ ركان 
أرل من أظمر الطعن على أي بكر وعمر رعثمان والصحابة 
وتبرأ منهم ه وادعن أن‌عليا أي بذلك ١‏ وأن التقية لا تجوز 
ولا يحل (کذا ) فأخذه على فساله عن ذلك فاقربه وامر بقتلسه ه 
سه اا اھ ون اا رالو ن ا ا 
يدعوالى حيكم أهل البيت والى رلايتك والبراءة من أعدائسك 
فسيره علق الى المدائن ه وحكى جماعة من امل العلم + أن عبدالله 
بن سا کان یمودیا فاسل ووالی علیا ۰ وکان یقول وهوعلسی 


يهود يته فی یوشسع بن ئون وصي موس بمذه المقالة ه فقال 


١ 


». 


* 


المعارف 
KESE‏ 


2 


الشرقية 6ه 1۹¥١‏ 6 ص!؟! * 


ائظر ترجمته فی : الاعلام YA*/6‏ 


## انظر: ترجمته فی الاعلام 4/ 1 


ء١۹٩٩ ثروت عكاشة ) القاهرة 6 دارالمعارف 6ہ‎ (٠١ ۲ ط‎ ٠ 


ا 


تی اسلامه بعد رناة رسول الله صلی الله عليه وسلم في علسی 
يشل ذلك » وهو أول من شهد بالقول بغش امامة على بسن 

اہی طالب ١‏ وأظمر البرا۴ة من أعدائه وکاشف مخالفیسسه 
وأكفرهم ٠‏ فمن هاهنا قال من خالف الشيعة أن أصل الرفض 
مأخوذ من اليهودية ه ولما بلغ ابن سيا وأصحابه نعي 
على وعو بالمدائنن وقدم علیهم راکسب فساله اللساسء 
فقال ما خب ر امير المؤ مئين قال ضربه أشتاها ضربسسسة 
قد یعیش الرجل من اعظم منها ویموت من وقتماه ثم اتصل 
خبرموته فقالوا للذى نعاه كذ بت ياعدو الله لوجتتنا واللسه 
بدماغفه ضربة إكذا] فاقمت على قتله سبعينعدلا مما 
صد قنساك. ١‏ ولعلمنا ال ت ولم یقتل وآنه لا يموت حتی یسسوق 

العرب بعصاه ٠‏ ويملك الاو : 

1) ما ذکره النویختی (- اوائل القرن الثالث ) : ٥‏ 
وحكى جماعة من أهل العلم من أصبحاب على عليه الالام 
ی ا ن اه افد 
) وکان یتول على یهودیته فی یوشع بن نون بعد موس عليه السلام 
بشل ذلك ٠‏ وعو أول من شهر القول بفرض امامة علي عليه السلام 
وأظهر البراة من أعد ائه وکاشف مخالفیه ه فمن هنا تال ممنن ٠١‏ 
ای ی ای اتی ار ن ادد Es‏ 
عبد الله ٻن سباً نعي على في المدائن قال للدي نعاه : کذبست 


لو جتنا بدماغه فى سبعين صرة وأقمت على قتله سبعين عدلا لعلمنا 


1 کتاب المقالات والفرق ۰( محمد جواد مشکور) طهران ه مطبعة حید ریه 
)<1 ش 6 ص ص ۲۰ &6 Y1‏ 


j 


o 
. اله لم يمت ولم یقتل ١ه ولا يموت حت يملك الارن‎ 
: عن الدورالفكري المقدي لابن سيا‎ )٠١-( ” اذكو * الطببي‎ )۷ 
یم اکب الیی السى عن شعيب عن سيسف عن عطية‎ 
یمود یا‎ R0 يد الفقعسسي قال کان عبد الله‎ 
صنعاء هأمه سوداء » فاسلم زمان عثمان قل ` ه0‎ 
فى بلدان المسلمين يحاول ضلالتمم + فبد؟ بالحجازه.‎ 
م الو م م الق ج الل فم بر قلي ماه‎ 
عند أهل الشام وأخرجوه حتى اى مصره ناعتمبر‎ 
لعجب من يزم أن هيسكي‎ ١ نيهم 6 فقال لهم فيما يقول‎ 
۱۰ ن نکن بان مدا یرجم » وقد قال اللة زوج بل‎ 
ان الذی فرض عليك القرآن لرادك ا‎ ( 
احق بالرجرع من‌عیسس ۰ قال (الراوی ) فقيل الك عنه‎ 
٠ ثم قال لهم بعد ذلك‎ ٠ فتكلموا فيه‎ ٠ روضح لهم الرجعة‎ 
انه کان الف ن ولکل نیں ر وکا ن علي رصي محمده سم‎ 
1٥ وعلى خاتم الأرصياء ه ثم قال‎ ٠ قال ۲ محمد خاتم الانبياء‎ 
' بعد ذلك + من أظلم ممن لم يجزوصية رسول الله صلى الله‎ 
عليه وسلم 6 ویثب عل وصیی رسول ا‎ 
وتغاول امرالا‎ 
Ea اک ابو الحسن‎ 
۰ E NS ا سا‎ 
ت الى الد نيا .قبل يم القياءة فیملا الأرش عدلا كما ملست‎ 
A e E EE SE 
) ٤ ا انت‎ 
EE الشيعة » ط > “ص ص‎ ER 
۰ ۸1⁄۱ الاسلابين‎ Î ` 
3# 


ا 


T~ 


: ) ٤ا١‎ -( مادکره القاضي عبد الجا ر المعتزلى‎ )٩ 

کان لإیعنی اہن سا a‏ ه يظمر تعظيسسمم 
اش ای ا ا یرال ین و ن 
بذلك من ليست له صحبة ولا فقه فى الدین ۀ وکا لپوادی 
وأهنل السواد ٠‏ ريتحدث بينهم وربما استقصرعندهم فعسل 
ایی بكر وعمر رعشمان ٠‏ ویقدم ار المۇ منين عليهم فى الفضلء 
ل نے کان یدع ما ادعاه بو الخطاب وهشام بن الحکم ۰ وکا 
یدع عند امثال هولا* أن امیر الم مین يستخصه ویخسسج 
اليه بأسرار ولا يخرج بها الى غير » وأمير الم منين لايعلم . 

٠۰‏ وکا ن ابن سبا هذا يقول لأصحابه : ان امیر 
الومنين قال لی انه يدخل[ کذا] دمشق ویهسسدم 
سجدها حجرا حجرا ويظمرعلّى اهل الأرښ ء٠‏ ويكشف 
لمم أسرارا ویعرفیم آنه ربمم ۰۰۰ 

ولقد أتى آمير النؤمنين رض الله عنه سويد بنغفلةه 
وکان من خاصته رکبار اصحابے ۰ فقال له :یاأمیر ال ملین 
مررت بنفصير من الشيعة يتناولون با بكر وعمر بخغيرالسذدى 
هما من الأمة له آهل ۰ ويرون َظك E‏ 


ما أعلنوا ه فتال : آعون با لله أعونذ بالله مرتيسن ۰ 
KF‏ 


۰( ما ذکره ”البغدادی )٤۲۹(”‏ 3 


اچ ت دلائ النبوة ١(عبدالكريم‏ عثمان ) بیروت 6 دار العربیة ۰۱۳۸٩١ ٥‏ 
ص ص ٥٤۷ 6 ٥)۲٦‏ 

انظر ترجمته ف الاعلام ۷/6 
لظر ترجمته في اعلام /٤‏ ۱۷۲ 


10 


۲ +» 


= 
من غواة الكوفة ه ورقح خبرهم الى علي رضي الله عنه فامسر 
باحراق قى منهم فی حفرتین حتی قال بعض الشعراء فى 
زلف : 
لتم بی الحوادث حیث شا٬ٌت‏ 
اذا لم تم یي فى الحفرتسين 0 

ثم انعلا رضي الله عثه خاف من احراق الباقين منسسم 
شماتة أهل الشأم ء وخاف اختلاف أصحابه عليه ه فنفكى 
ابن سا الى ساباط المدائن ه فلما قتل على رض الله عنسسه 
زعم ابن سبا ان المقتول لم یکن علیا وانما کان شیطانا تصور 
للناس فى صورة على ه وأن عليا صعد الى السماء كا 1۰ 
صعد الیماعیسی بن مریم عليه السلام ه وقال + كما كذ بست 
الیمود والنصاری نی دعواھا تل عیسی کذ لك كذ بت النواصب 
والخوارج فى دعواها قتل على وانما رات اليمود والنصارى 
شخصا مصلوبا شبموه بعيسس » وكذ لك القائلون بقتل على 
رأوا قتيلا يشبه عليا فظئوا أنه على ٠‏ رعلي قد صعد الى 
السماء ه وأنه سينزل الى الد نيا وينتقم من أعدائه ٠.‏ 

وزم بعسض اللبابية ه أن عليا فى السصاب 
وأن الرعد صرته ه والبرق سوطه ٠‏ ومن سمع من لاء 
صوت الرعد قال ء: عليك السلام يا ايرالم منين ٠‏ 

وقد روي عن عامر بن شراحيل الشعبیی أن ابسن E‏ 
سپا قیل له؛ ان‌علیا قتل فقال : أن جئتمونا بد ماغسه 
في صرة لر نصدق بموته ه لا يموت حت ينزل من السا 
ويملك الأرض بحذافيرها ٠٠٠‏ وقد ذكر الشعببى أن عبدالله بن 


السوداء وكان يعين السبابيه علي قولما وکا ن ابن السود ا۶ 


4 


| 8 ۳ — 
فلي الأاصل يموديا من اهل الحيرة فاظمر الالام 
E‏ 
أنه وجد في التوراة أن لكل نبي رصي » ران عليا رض الله عن 
وصان محمد صلی الله عليه وسام وات خير الأرصیاه کسسنا 
ا محمدا خير الأنبياء ء فلا مضع ف للف مثه شيعة عة علي قالسيوا 


لعل انه من محبيك رشع عل تدر » زاجاس تحت ثخٹ .د رجسنبة 


لی کک فيه فهم بقتله ء فنهاه ا 
وتال اله + ان قتلته .اختلف عليك ا ت 


على العود الى اقتال ١املالشا‏ وتحتاج الي مد ازاة أصحابسكء 
فلما خش من قتا[ یخی ابن السوداء الذى. یعتی ٣‏ لبغد ادي" 

شخصية أخرّى غيرابن نيا ومن تل أبن سبا الفتنة الى 
خاکیا ابن عباس تفاهها الى الا فافتتن هما الرعاع د 
قتل علي 7 الله عنه ه وقال لهم ابن السود +٠‏ زال ننه 


ليبن لعلي ف مسجسف الكرفة عینان a a‏ 


مبلا والاخرى سط ويغتف نها شيعت . 


وقال المحققون من هل السنةء ان اہن السود کان 
على هوی دين اليهود. وا راد ن يدند عل البلمين دن 
ہتایلاتة ضس عبلی وارلادہ کی یعتقد وا فيه ما اعققدت النصاری 


ني ميس عليه السلام » فاتتسب الى الرافضة السبابية حسين 


وجدهم أعرق أهل الأهواء فى الكفر ودلسن ضلالتة سى 


٤ » ايلات‎ 


الفرق بین الغرق ه ط ۲ ٥‏ پیروت 6 ںارالافاق ‏ ¥ +e‏ ص ص ۲۲۳ ۴۲٣‏ 


اا 2 
(١‏ 0 الشمرستان ( =۸( 4 
عبد الله ا الذى قال لعلی کم اغ ا 


آنت انت 6 پعنی ات الال فاه الى المدائن ء6 وإعمنبنوا 


ته کان يهود يا فاسلم وكان فى اليهيدية يول فسيى 
يوشسع پڻ ون وصي ٣ 2 a a a‏ 


ما قال فی غلي رضی الله عله ء وعو اول من اظهر الفسول 
بالص بامأة على رضن الله عله » ومله الشعبنت اصننساف 
الخلاة 
زعم أن عليا حي لم يمت ففيسه الج الالمى + ولايجنوز 
ان یسنولی عله[ كنذا .] وای وا و ا ٠‏ 
والرعد صوته والبرق تبسمه ٠‏ وانه سينزل الى الأرش بعسسد 
ذلك فتلا الزن دلا كا لخ جرا : 
واثما اظمرابن سبا هذة المقالة بعد انتقال على رضسي 
الل غغ ": ) 
۰ ُ #۴ 
۲ ما ذکره ”ابن ایی الحدید )٦٥٦(*‏ 10 
[. ثول + اله ذكر رواية عن أي العباس احمل بن غبد الله بن غمار الشقفسلي 
عن محمد بن سليمان ابن حبيب الصيص المعروف بنوين ه وأخرى عن على 
بن محمد النوفلی عن مشیخته أن قوما انرا ¿ سا فاحرقهم علسسی ه 
م قال - 
ثم استقرت هذه المقالة لسنة أو نحوها ثم ظهر عبد الله ۲٠‏ 
ابن سبا وکان یمودیا يتستر بالاسلام بعد رناة أميرالمۇمنسين 
عليه السلا فأاظهرها ء واتبعه قي فسمو السبائية ٠‏ وتالوا؛ 


.٠١٤١/١ الملل والتحسل‎ .١ 
٠ ٥٥ وفیه أن وفاته سنة‎ ۰٤ انظر ترجمته ر ترجمته فی الاعلام‎ # 


چ 

ا ن‌عليا عليه السلام لم يمت رأنه فى السماء والرعد صوتسه 
واليرق صوطه واذا ميمعرا صوت الرود قالوا » السسسيلام 
عليك يا امير الت منين » رقالوا فى رسول الله صلى :الله عليه 
رآله أخلظ قول » وافتروا عليه أعظم فرية » فقالواء كتم 
تسعة أعشار الوضي » فنكى عليهم قولهم الحسن بن محمد 
بن الحنفية رض الله عنه فى رسالته التى يذكر فيا 
الارجاء رواھا عنه سلیمان بن ای شيخ عن اليثم بسن 
معاوة عن عبد العزيز بن ايان عن عبد الواحد بن أيمن المي 
قال شهدت الحسن بن على كذا أ بن محمد بن الحثفية 
على هذه الرسالة فذكرها وتال فيها ۽ ومن قول هذه 
السبائية : هدينا لوحي ضل عنه الناسس وعلم خف عنهسم 
وزعموا أن رسول الله صلى الله عليه ٠‏ وال كنم تسعة 
اعشار الوص » ولوکتم صلی الله عليه وسلم شیئا ما ازل 
الله عليه لكتم شان امراة زيسد رقوله تعالى» ( تبتفسى 
مرضاة ٠‏ 

۴) ما روی عن یحس بن حمزة الزیدی ( ۷٠١‏ ):: 

) وقد رو الم یسد بالله یحی بن حمزة الزيسدى 
فی آخسر کتابه ( طوق الحمامة فی مہاحث الامامة ) عسسن 
سويد بن غفلة انه قال : مرت بقس ينتقصون با بكر رعسسسر 
رضی الله تعالی عنھما ٭ فاخبت علیا کی الله وجه وقلسست 
لولا أنهم يرون أك تضمرما أعلئوا ما اجترأواعلى ذلك » منهم 


E‏ ۰ فقال ” نعود پالله ا الله ٠”‏ م 
ا TT‏ مصطئی الحلیی رأخویه فد ٬ت؛ص‏ ۲۰۹ 
1 


الالوسی »«حمود شګرې ه مختصر التحفة الاثنى عشرية ط۲ القاهرة ه السلفية 
٠ e‏ کت کین روات ین ورور 


e 
ان الذى يظهر بعد هذا العرض ا البختارة التى وقفت خليما السى‎ 
الان ء أن ”ابن سبا ” شخصية حقيقية تواتر ذكرها بين المتقد مين والمتاخرين‎ 
ولم ینفرد بھا ” سیف بن‌عمر ” كما یزم “ مرتض العسكري ” ه وكما لح السى‎ 
ذلك "” فريد لاندر ” و”فلهاوزن " و" د ائرة المعارف السلامية ” ضمن تشكيكهسم‎ 
فى وجود هذه الشخصيسة ه فقد روّى قصة ”ابن سبا ” الجاحظ عن الشعبى ه‎ 
“ ورواها ” ابن قتيبة ” بنص يختلف كليا عن رواية ” الطبري ” عن "سيف‎ 
ركذا ” الناشى* الاكبر ” ورواها ” الأشعسى الق ” عن جماعة من اهل‎ 
ورواها‎ ٠ العلم ء و" النوبختى ” عن جماعة من اهل العلم من أصحاب "على"‎ 
ابو الحسن الأ شعرى ” بنیں یختلف عن ” الطبری ” ه واا ” عبد القا هر‎ ٣ 
البغدادى "عن الشحبيءو" الشهرستانى ” بنص يخالف ”الطبري“ ورواها‎ 
ی ای العدين * لاك وات اخذ امن زوا ۶ا الخبسسباین‎ 
أحمد بن عبدالله بن عمار الثقف ” عن ”محد بن سليمان بن حبيب الصيسم‎ 
المعروف ” بنوين ” ه والثانية + عن ”على بن محمد النوفلى " عن مشيخته‎ 
aE, وهما تخصان القائلین بتالیه ” على بن بى طالب ” الذين يعتبرهم‎ 
والثالثة تحوي رسالة ” الحسن بسن‎ ٠” أب الحديد " عنصرا مخايرا ” للسبئية‎ 
على بن محمد بن الحفية ” في الارجاء هذه الرسالة التى يبدوأنهمسا‎ 
' وقد رواھا ”ابن ایی الحدید ” عن ” سلیمان بن ایں سیخ‎ e مفقودۃ الآن‎ 
عن " الميثم بن معارية ” عن ” عبدالعزيز بن أبان " عن “ عبدالواحد‎ 
" وهتاك الرواية التى ذكرت عن ” سويد بنغفلة‎ ٠” بن أيمن المكى‎ 
" كما رواها ” الاما اليد بالله يحسى بن حمزة”» وذکرها بسندها ”ابن حجر‎ 
کما یلی :س‎ )۸٥۲ ( 
قال ابو اسحق الفزارى عن شعبةعن سلمة بسن‎ 


.١ 
: کهمیل عن بی الزهراء عن زید بن وهب أن سوید ہن غفلة قال‎ 


١۱‏ لسان‌المیزان ج ۲ ٥‏ بیروت » م سس الأعلسص ۰۱۳۹۰۰ ص۲۹۰ 


e 


ا 

ان هذه الروايات مع ما أضافه اليها ” القاض مبدالجبار المعتزلى “ 
زيا أضافته روايات ” الكشى “ من ائمبة أهل البيت » فشكل تواتسرا 
راضحا لقصة * عبدالله بن سبا,”. وانه شخص حتیقی یهودی ۰ ما پډعوالی 
القول ان التعلق برواية ” سيف بن عر " ليس الا منالطة يتحمل وزرا 
کل من یقول بها ۰. 

) ۲۱ اما ما قاله ٭طے حسین ” فی انکاره لوجود ” ابن سیا *( رەس‎ ٣ 
فهو واهسي الدليل ء لأن اغغال الصادر التاريخية ذكر" ابن سا‎ 
لا يعنی عدم وجود شخصیته ه بل ان هناك کو مسن‎ ٠ فی محرکة ” صفین‎ 
اتان لمت شاه هن ت الك‎ 

وكذلك الاسر بالسبة لاففال " الخوان " ذكر * ابن سيا " في مراجعهم 
اذا صح ذلك 4 وعلى افتراض صحة دعوی "طه حسسين " من جسميع وجوهها 
خان ورود اسم “اين سبا ” في كتب هل الساة وكنب الشيعة بذاك التواتره 
يلغي يكل قوة هذا الزعم ٠‏ ۰ 

E 

ان المنكرين لدور ” ابن با “ السياس هم ضس الحقيقة المكرون لرواية 
”سیف بن‌عمر " وان تجاوز ˆ مرتضسی العسكري * انكار هذا الدور السسى 
انكار وجود ” ابن سباً ” اعتمادا على تكذيب ”سيف ” فهو ليس الا من قبيسل 
المغالطة الكشوفة . 


کما أن من المنکرين لد ور ”ابن سبا ” السياسس کان من انکر على وجه 


الراشدين ۰ 


رك ”عبد الرحمن بدوی ” على منکري دور ”ابن سا ۶ السياسي —- الذين 


اعتمد وا على تكذيب بعض أمل الجح والتعديل " لأحاديث سيف بقوله ٠‏ 


Ye. 


-_ e 

اما تدکیك * فریدلاندر" وفلوزن * في وای 

ت ا ر اما ال ما يورد "الذهبسسي" 

و لا محل له ءلان کلام ”الذهیی ”ألا تعلق 

بسيف بن عمر * بوصفه محدا لا بوصفه ئ رخا 

ااا س ون او اا تاق 

بالحديث لا يتطق بالضرورة على الأخبار التي يرويها ٠‏ 

فضلا عن ذلك » فمل هناك صدر آخر مماصسر 

اراننى م بكر فع سا تاك ن عد اله بن ا؟ 

لم نمثو على صد ریتکر رایت هذه ظا مقا مسن 

اتخان ها الى آن‌.یظمر صدر أوثق منه ینفیه أو یعصدل 

i 

ان رای ” عبد الرحمن بدي ” - الذى يكن رصغه بالموضوعية - يوضح 
لثا أن الذين اروا ” ابن سبا * من هذا الوجه لم يكلفوا أنفسمم الا النظسر 
من زاوية واحسدة للموضوع لتحقيق غرض من لهم وعم ف یل 
هذا الغرض مصممون على عزمهم حتى لو طسوا بعضا من الحقائق ء التسسي 
تتجلسى هنا ني نقطتين الأولى ؛ تتعلق بكون ” سيف ” اخباريا وليسسسس 


محد ثا ٠‏ رالثانية ٠‏ تتعلق يعدم وجود مکذب لررایاته ۰ 


وقد رد " مرتضی العسكى ” على الئقطة الاولى ؛ بان من يتجرا 
الكذب على رسول الله (ص) لا يتورع عن الکذ ب على سواه ۰ وهذا حسسق 
أريسد به باطل ٠‏ وهو التشكيك ضس الاأصول الغريبسة لبعض عقائد " الشيعسسة 
الغلاة * + والعسكى ” شيعي ١‏ وعومتهم هنا لا سيما وأن عباراته مسا 


يصعب على الم أن يصضها بالوضوعية العلمية .المجردة ٠‏ وهنا تبسسرز 


.. مذ اهب الاسلامییسن ۲٦٥١ ۴١/۲‏ 


0 


: ا 
أهمية س الدي ر * فيد الرحمن دوي " عن وجو a E‏ 


جى الباحسث مان ال انی ايراد جاب 


مما ن کره ”این جر" 
عن * ابن سا - لما لذاكك اسن طلاقة ٠‏ بالنقطة التانية التى أثارها عبد الرحمن 


دزی * ه تال اہن حجسر + 
قال ابن غنناکر فی تاریخه : کان صله من الیمن 
[ يعنى ابن سا ] وگان یمودیا فاظمر انح 
وطاف بلاد السلمين لیلفتام عن طاعة اة 

وید خسل بنا الشرء ودخل مشق لذلك سم 
اع عن طرق سيف بن عر التيي في الفشسن E‏ 

له قضسة طون ات اسنادها : : 

فی النص ذا یب من ”اہن حجر ˆ * لقص جات الى | 


Oa‏ غصره ه فمل فى ذلك ما يشحسسب 


بالرجوع ای ” تمذیب اہن عساکر ؛ فبعد أن ذکر ” ابن سیا" واصلسسسه ٠١‏ 
الیمودی وطرواقے فی بلاد المسلمین ۔ کما آورد ذلك" ال جسسسد ه 
ا 

وروی سيف بن عمر عن أي حارثة وای عثسسان 
قالا ء لما قدم ابن السودا“ مصر عجمهم واستخلاهسم 
واستخلوه عرض لهم بالکفر فابعدوه وعرض لهم بالشقساق ۳ 
EE N EE‏ 


أکترکم عطاء ورزتا ه آلا سنصیب رجلا من قریش یسوی بینناه 


لسان الميزان 


ات ) 
فاستحلوا ذلك منه وقالوا ؛ كيف نطق ذلك او 
وتو رجل الخرب ؟ قال + ستعفون 2 
ما بی ا ان عدت ٠‏ ابو ف ت ها 


له أية علاقة ” بعبد الله ابن سیا ” من حیث شخصیته ولا من حیث د وره 


آما نفی ” دوړابن سبا السیاسی ” من حیث استبعاد جو مثله في 


" عصر الخلفاء الراشدين ” ذلك الذي تزع ” كيتانى "بفقد قال 
عبد الرحمن بدوی " فی معرض رده على المذ کور ؛ 
ا ن اا اد في عد خلافة عثمان؟ 
وان ا کان قد أخذ دورا بارزا فى مهد خلافة على القصيسرة ۱4 
-۳١(‏ ۰ ) ۰ افلا یدل هذا على انه کان قبل ذ لك 
ذا شان بین علي وأنصار ؟ وهل یظمر بافکاره الد يئيه 
المهدويه والتاليهمية فجاة بعد وفاة علي ؟ مان الاقرب 
الى الواقح الل ال اة لابه ف ان 
داو ولوخضفى تور أثثاه الفتنة التي انتهست \o‏ 
بمقتل عثمان ؟ نرى نحن أن هذا هو الأقرب السشسسى 
المعقول ه ن عبد الله ہن سیا شارت سرا علسسسی 
IT‏ 
ضلا عن ذلك فان الم رخين ذكروا وجرد تحركات سرية كانت علسسى 
هيئات مختافة متها رسال مزورة الى الجماهير باسم ”على وتان ۶ فق ۲١١‏ 
أورد الطبرى رواية حول هذا الموضوع » وقد وجدت الرواية فشا 
فی “ تاريخ ابن خياط "(- )٠٠١‏ ذلك الكتاب الذى أكتشفه حديثا "اكسمم 
العمري ” وقدمه مشكورا للمكتبة العربية على اعتباره أقدم تارج حولي وصل الينا 
ابن بد ران( ۱۳۲) ۰ E‏ ۾ د مشق المكتبة العربيسسةه 


۹ ص‎ o54 
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E 


والرایة تفیل ا ا 


حفانلا 1 رین با سلیمان ) تال لقص کک 


اسان غ تا 1 E BE‏ 


[آکی ان ن قال الراوي] فاخذ وا میات وتوا ملیه 


رطا ه واخذ عليمم أن لا يشقوا عصا ولا يفارتوا جماعسة 
واقام 4 شرطمم ء ثم رجعوا راضین فبینما هم بالطریق 
اذا راک يتعر لهم ارتم ء م يرجح اليم م 
ا ٠‏ تالوا مالك م قال + انا رسسۈل امير الغ منسين 
لی ماله بطر فتاوه فاڈا هم بألکاب على ناق 
عثما ن عليه خافعه ای عامل صران يصلیهن او يالوس 
اویقطع أيديمم وأرجلهم ء فاقبلوا حت قد موا المدينةة 
فاتوا عليا فال : الم ترالی عدو الله کتب فیا پکسذا 
وکذا ء وان الله قد احل دمه فق معنا اليه ۰ قال ء والله 
لا اق معکم قالواء فلم تبت الينا؟ قال : والله ماكتبست 
اليكم كتابا » فنظر بعضمم الى بعضء وخر على سن 
الدينة ٠‏ فانطلقوا الى عثمان فقالوا كتبت فينا بكسسذا 
وکذا ۰ فقال ؛ انها اتنتان ٠‏ أن تقيموا رجلسسيين 
من السلمين » أويمين الله الذي لا اله الا مو 
ما كتبت ولا أمللت ولا علمت ء. وقد يكتب الكتاب علسي 
لسان الرجل وينقص‌الخاتم على الخاتم ٠‏ قالوا ه قسسد 
أحل الله دك ونقضت العهد والميثاق وحصسروه 
1 


ء١‎ 


م 0 . 
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ا 
ولتفترض أن قائلا ما يقول + ان رسالة " عثمان " المزعوبة الى e‏ 

” مروان ابن الحكم تزويرا منه على ”عثمان ” » فما دخل . انا 
ولكن هذا پعيد لوأيد نا قراءة'الثس ان لوكات البؤامة مروائية لامر 
الرسول أن ينطلق ال صر باسرعما يكن حت يصل قبل ” الثواره أو أن 
يتتكر حتى لا يفتضح امرالرسالة ٠‏ أمااانه يتمرض لقافلة " الثوار" تسم ه٠‏ 
يغارقهم ثم يعود اليهم ثائية » فهو للا شك دليل على أنه مكلف بهسسسسذه 
التثيليسة » لأن الغرض ليس ايصال .الرسالة الى عامل مسر بل اله وقسوف 
* الثوار” على فحواها e‏ الى المدينة وقد جن جنونهم على اعثمسسان» 


بعك خروجهم راضسین * 


على فلك خان الزواية السالفة الذکر توف جانبا من لۇ أمرة اة ٠١‏ 
ألمحيكة ضسد عثمان ہ کیا ثوضج اسالیبب اعخابها الذين. ادوا ات 
الرسائل في اثارة الفتلة ضلا “عتمان " ٠‏ وطا يدم زواية ف 
دور "ابن سبا ” السياسى + وان كان الصواب عدم الجنم بان " ابن سا * 
هوالوحيسد الذي قام بتلك التدابيرء الا أنه من الممكن القول أنه كان أحسسسد 
أعضاه شبكة سرية تكيد للاسلام ٠‏ أ ) 0 

وهگذا و الى * کیتانی * الذي يستبعد قیام ” ابن سبا "بهذا الدورء 
في عهد خلافة عثمان للظريف القبليسة السائدة يوشذ والت لاتسسسسح 


ولکن هذا الافتراض من جانب کیتانی لا مبرړر له 
من الواقسسائح التاريخيسة 6 ان من الثابت أن مۇامرة ل رت Y۰‏ 
أهل المدينة ه eT‏ ”عبد الله E‏ این 


سبا) اا یرید کیٹا نی انان ينكر ؟ وا معن التحسدث 


E 
عن النظام القبلن فض ذلك العصرء وكات الخلافة‎ 
الاسلامية قد استقروضعها كسلطة سياسية فسوق‎ 
التزاعات القبلية ؟ وهل كان مقثل عثمان لاسهساب‎ 


ق قبلينة ؟ ان تد پیر المۋامرة ىسن عثمان کان تد پیرا 


سياسيا فوق مستوى الخلافات القبلية » ولم يكن 


شنال والبراعة والاحكام بحيث يحتاج الى تصور 
ن ذلك غيرمكن الهپوتوع قبل العصرالعباسي ه۰ 
ان الباحسث مح ايراده هذا الرد يجد لزاما عليه التحفظ على قسسول 


“عبد الرحمن پذاوی " باشتراك/هل المد ينة نی المؤامرة من حیث فی 


مؤامر سپئینتة لی کان اشٹراکمم تابعا من وجهة اخری غیرالتی کات لدی ٠١‏ 


المتآمريق آلذين لم يكن لهم عدف أد تى من ضرب الاسلام وعدم عن طسسرق 
منها اشأقة الاضطراب السياسى ء فلا مصلحة لأهل المديلة من هسسذه 
الوجهة حيث انهم هم الا خن والأنصار + أى أبناء الاسلام حقيقسةهء 


وهذا التحفظ على هذه الجزئية لا يقلل من قية رد "عبدالرحمن ہسسدوى" 


على ” كيتاني " الذى ى الدور السياسي "لابن سبا ” وني الختام ليسس ه٠‏ 


من الضروري تصدیق جمیع ما نسب‌الی " ابن با ” في دو السيا سيه 
لان الذى یخم موضوع هذا البحسث هر الجانب العقدي فى EE‏ 
وقد ثبتت حقيقته » وليست مئاقشة دو السياسسى الا من هذا المنطلسسق 
> الننكرون يموديسة ابن سا *, 
ان الذين أكروا يمودية "٠ر‏ بن سبا ” كان معظمهم من المستشرقيسسنء 


وفيهم بعض اليمود ء واذا جازاعتبار كل من ” الوردي ” و" الشييي "مكريسن_ 


ليود ية ”ابن سبا ” حیث حولا دو الذى‌قام به في خلافة ”عثمان ” الس 


۱ مذاهب الاسلامیین ج ۲ س٥۲‏ 


. ¥ e 


کک 
” علرپنیاسر” وعو ايس بهیديا باي حال ٠‏ فلا بلس بشما التسسى 
منكري يهوديته جدلا ٠‏ آما المستشرقون المعنيون فهم ” ويماي "و" ليفسسي 


دیلافیدا"و " ماسنیون ” و" فلهوزن ” ( أیظر ص ۲۸ ۲۹۰ ( 
ولیس من داع الغوشں ل سیب اکارھسسم یدودیة ”این سیا 2 ۷1 ان 
”عبد الرحمن بدوي ” شار الى ان * دیلافید!" انا استنتع عم يهودية 2 
”ابن سبا ” اعتمادا بي ی لای ان ان ا ”في 
عبد‌الله بن وهب الراسيي > وقد تقدم القول ان " الاشعري القسسى"” 


( ۳۰۱ ) کان قد نڳر ذلك من قبل کما تین لا خطا هذا القسول 
(اټظر ص ٩‏ من هذا البحسث) من هناغان البثاء على هذا الوجسے 
غیړدي بال لا میتی على خطا واضح ٠‏ 

وقد ائثہتت ادو بمودة ابن سهاءمثل ," الأشمري القتسس ˆ 
(أنظر ص ۲١‏ من البحث ) و" النوبختي ”( ص ۲۰ من هذا البحسث) 
والطبري ( ص ۲١‏ من هذا البحث ) مو"اليغدادي ( ص ٠۲‏ من البحث) 
والشهرستاني ( ص ۲۴ ) ٠‏ وان اى اليد من * ٠‏ 
من هذا البحسث ) ٠‏ بالاضافة الى ذلك فان فيما ظمر به ” اين سبا* ٠١‏ 


من أقوال تفصح عن یمودیتها . 


٥‏ اکار وجود ”اہن سبا ” واحالة الدورالدی قام به الى ان ا 
وقد ظمر بهذا القول "على الوردي " وتبعه وأيده " كامل مصطقش الشيبي " 
( وصص '۲ نا ) وقبل ملاقشسة ذلك لايد من الاشارة السّى أن 
من یقول بهذا الراي لا یکن أن یعتبر مکرا للدورالدي قام په ”ابن سب * ۲۰ 
اعنى الد ورالسياسي بصفة خاصة - وهذا الاقرار بالدور السيسي* السياسي 
هوالذي دعا الى تحويل ذلك الدورالى "عبار" أما مى صدق ذلك فسيتضح 


فی الآتس ٠‏ : ۰ | 
أ انظر: مذ اهب الاسلاميين ج ۲ ص۲۹ 


ا 
ان القول باشتراك ”ابن سبا ” و ”عمار " في کنیتین » " ابن سپا ” و" ابن 
السود اء ی ا ا رما 
لا سیما وان احدا! لا یستطیح أن يدعي أن عمارآکان کو آویادی ي 

“ باہن سبا ”ي ہلل ان المعلی تاریخیا أن ”عمارا * کان یکی ابا اليقظان. 
رکون احد اجہداد ”عبار ٭ من یس ”سبا “ لیس مبررا لنلبسه شخصیسة 
عبد الله بن سيا ” ٠‏ ما الرواية التى سيقت فى ذلك ٠ن‏ * عٿکن بن 
معاوية ” المزعي قال ؛ اياي ”نعنى ” يا ابن السود“ ” 4 فلو ثبتت الرواية 
في تدل على أنه استعمل هذه اللفظة لتحقير عمار وتعييره بام السودا* 

" سميسة کے رضي الله عنها وو هذا ادا سلم بقبول الرواية ‏ نكيسسسف 
يقال أن فلانا معروف بأ "ابن السوداء * لأن شخصا ما شتمه يوما بذلسسك 
في مجتمح ينبذ التنابز بالالقاب ؛ مع العلم ني رجمت الى تفسير القصسي 
طبعة مصر( )۱۳١۸‏ ج ۲ ص٦‏ وبحثت فيه فلم أعثر على ما يتعلق” بابسسن 
السود ” 0 الوجے وانما الذي في الرجسع أن عثكن قال *لعسار 
يا ابن ”سمي ” واا ابن سعد فلم أعثر له فى ذلك على شي "بعد * ولايد هنا 
من اضافة قول ” الوردي ” نفس ء ” فكل يماني يصح أن يقال ا ت 
ˆ ابن سبا ” ٠‏ ومنه فان بالمستطاع القول۔ ان كل ا سوداء يصح أن يقال 
عثه ” ابن السودا“ ” وعذا منطق عجيب فالتهمة ليست هنا خاصة ” يمار" سل 
حي تعم كل يمني امه سود ٠‏ لا! الاسر ليس هكذا فيذه منالطة 
مكشوفة4 فان التارخ هوالذى أطلق على * عبدالله بن سيا * “ابن سبا ” وان 
السود ” دون بقية اليمنيين الذين كانت امماتهم سودًا . 

ب س وقول ”الوردي ” و"الشييي ” فى ربطهما بين الشخصيتين + ” أن سار 
کان شدید الحب ” لطي ہن ایی طالب ”؛ يدعو له ریحرض الناس على بیعتسه 


فی کل E‏ * (اتظرص ۲'). 


أ 
4١‏ انظر ترجمة عمار فى:الاعلام /١‏ ۹۲ 


۷ ت 
ان ” الوردي “ سول رحده عن هذه الغخية حيث لم يعلق " الشييسى ‏ 
عليیا ۰ اما حب ” ابن سبأا " فليس كذلك لانه متهم باه قال لملینسست 
ات ونع مشا انه نی موته وقال برجمته (1نظر ص ص 4 4 4 ( 
منك فرق بين ماص علي وين الغلو فيه كنا فعل * ابن السوداه ٠ ٠"‏ 
ج س وضمن محاولة من * الوردي ” في تدعم راه بتطاپق شخصيتسسسي 
* ان سیا ”و "عبار" انه جعل *عمارا * يذهب الى مصسر لتحري الشساس 
كما فعل ” ابن سيا * + وهذه مخالطة واضحة المعالم لأن الوردي تصرف 
في خير سفر ”عبار * الى مصر ليصادف هواه ٠‏ والخر ذكره ”الطبسري" 
ې روايسة عن ”سيف ” قال ٠‏ 
تال (عثمان ) ؛ فانم شرکائی وشود الومنين ٠‏ 
فاشيروا على ء قالوا نشير عليك أن تبعث رجالا مسسن 
ثثق بهم الى الامصارحتى يرجعرا اليك بأخبارعسم ٠‏ 
فدغا محمد بن مسلمة فارسنلنه الى الكرفة وأرسسل 
اسامة بن زيد الى البصرة ه وأرسل غماربن ياسسسر 
اى مصرء وأرسل عبدالله بن عمر الى الشام وضسسرق 
رجالا سواهم » فرجعوا جميعا قبل عمار + واستبطا 
الناس عمارا تی ظنوا أنه قد افتيل فلم يفاجئهسم 
الا کتاب من عبد الله بن سعد ن اپسي سح يخبرع م 
ان عمارا قد استخاله قى بصر ( ارانشال فیا بسا 
رتد انقطعوا اليه منم بدالله پن سيا ا 
ملجىم وسودان بن غمران رتانة پن بشسر ۰ 


هده اعبار ذکر ذلك اس الماش ٠‏ 
الطبري ٠٠۲٤١٠۱/١‏ 


ye 


e 


ê 


TS 
ھا يکن ڪن مر هذا الخیر › فان ایراده هنا بصفته مصد را " للوردی"‎ 
و" الطبري " مسو‎ ٠ ” استنتح منه ما وسل اليه ومرجحه في ذلك ولكلسون‎ 
E مصد ر الأخير في الخالب * واذا كان الأصر كذلك فان في الخبر‎ 
الوردې ؛ لأن ” مدالله پن سبأً " كما يتيل الخبر كان بين القىم الذيسسن‎ 
° استمالهم عمار أواستمالو اليهم ؛ بالاضافة الى ان ” مارا“ انما ذهب رسسولا‎ 
من " عثمان " لاستطلاع اساب الشكوى من الولاة ؛ بمعنى أن شخسسسيص‎ 
عبار ” الى ” مصر ” کان پحد ابن سيا الذې کان فیا من تیل ۰ نکیسف‎ 
۰ يمن الاستد لال على اتپا خض پاد‎ 
د س ی چمحه بین شخصیتی "عمار " و "ابن سيا ” ذكر ” علي السوردي"‎ 
٠١ مستدلا بقيل نقله عن " بدالحميد جودة السحار " فى كتابه (أهل البيسست‎ 
أن عمارين ياسسر سمح ذات يم يصيسح في السجد بعد بيعسسسة‎ ) 1١ص‎ 
: عثمان‎ 
يامحشر قریثر أما اذا صرفتم هذا الأمسسر‎ 
عن پیت تبیکم ها هنا مرة وعا هنا أخرى فما‎ 
9 آنا بآمن علیکم من أن ینزعه الله فیضعه فی غیرکم‎ 
ENE کما نزمتمو من أحله وضعتمو في‎ 
واستدل ملسسسسیه‎ )٤ ١ ( " ان الئص السايسق ورد قى “ السعودى‎ 
ولا يستساغ أن يكسسون‎ ٠ " ال على أن ” ابن سبأً ” ما هوالا "عار‎ 
النس دليلا الى ما ذهب اليه ” الوردي ” لوافترضنا صدته ؛ وهوأمرلا يمكسن‎ 


التسليسم به من وجو متها أن ” مارا ” کان اقسا على عثمان من مراقسف ٠ ۲١‏ 


ا١اص المملسة بين التصيف بالتشيع ط ؟'‎ .١ 
DRS Dhmmaanntean gnome magenta 
) محمد محى الدين عجدالحمد‎ ( ۲! ج٤‎ ٩ اتظره فی : مروح الذهب ۰ ط‎ 


بیروت » دار الفکر ۲ ۱۴۹۳:ص ۲٣۲‏ ۰ 


كانت بعد خلافته » رالقصة كما رراها السعودي كانت نتيجة لشائعسسة 


عن اغتباط ” ایی سفيان ابن حرب ” يخلازة عثمان › وهي تعطي ایحساء 


بأن خلاضة عثمان ما هي الا بداية لدولة ”نى أمية ” *أوأن اا 


کډ 
ا 


سفيان ” يتن هذا ؛ وما سمح ذلك ”عار "قال ألعيارات المذكوة 
في الئ * * ونيغي آن لاي ان ن با سفیان ن کان من الذین یرید ن اة 
علبي يحد اة سيل الله (ص) » فهل يستطيح أحسد القيل أن ابا سفيسان 
کان پونا ما شيعها ؟ ونعتى ذلك أ ن عمارا کان متحصا لخلافة علي كما كسان 

" أبوسفيان ” كذلك يوا ما » وليس فى ذلك علاقة يالتشيسح أوموالاة عطسي 
كما يحب الشيعة أ بوا جم الا ى طريتتهم الخاصة ؛ مالتالسى 
CIO O ET‏ 


فی شد ميسة ابن ا 1 . خیض a‏ 


راذا اردنا مجارات النص کما یرید ” الوردي ” و” الشيبسي E‏ 
یرید ون‌القرل أن عمارا كان مناوا لأبي بكر وسر وعشمان ٠‏ لا فعمار لم يكسسن 
كذلك ؛ بل على عكسه والا فما معتّى تولية عمر اياه امارة الكوفة » وكتساب 
عمر اليسه وهو فى الكوضسة أن یسیر الى تستر " لنجدة جيش ابي 
موس الأشعري فیسیرعما ر وینجسد الجيش ؟ معتاه أنه لم یکن على خلاف 


کا راض عن خلا فته فضلا عن خلاف پینه هین آ بكر الذي 


وهذا يدل على أن الخلاف الذي كان بين عمار وثمان انما هو شخصي عصارض 
لادخل فيه للخلاضة على النقيض الذي كان عليه ابن سبأً تماما »> والتالسى 


قان فى تنص ” السعودى ” عن عمار اعادة نظر ٠‏ 


اتظر.: تاریخ ان خاد OE Th‏ 
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لعحدم وجسود آي علاتة بین سای الصلح پين على وعائشة ؛ هين التحريض 
على الانتماء ألى جيش على > ون الممكن اضافة مايأتى : ان المتتبسسح 
لد ور کل من عمار و اپن السوداء في موقعة الجمل يجسد اختلافا كبيسا 


. 
بین د ور کل مښهما وهدنه ؛ ښینما کان هم عمار هو نصرة على پن اپی طالسپ»؛ 


هھ قارن ” الوردي ” بين ابن سباً ومار من رقعة الجمل » فقال : 
پعری الى ابن سيا آته هوالذي عرتل ساعسي 
الصلح بين على وائشة ايان معركة [ الجمل)] البصرة 
فلولاه لتم الصلح بينهما حسب ما يقوله الرواة * وسن 
يد رس تفاصيل واقعة البصرة يجسد عمارا يقس بسسسد ور 
فعال فیا » فهوالذي زهب مح الحسن مالسسسك 
الأشتر الى الكوفة يحرض الناس على الانتماء الى 
جيسش علي بان وقوف عار بجانب علي أثنا* المعركة 
سيا من أسباب ندم الزير وخروجسه ll‏ 


ان هذا الاستدلال لا يقوي وجهة نظر ” الوردي " بل يضحفهسا 


تنجد أن هدف ابن سبأً کان شیئا آخر كما تص الطبري الذي يقول :+ 


فاجتمح تفر مہم عليا* بن الهيثم ودي بن حاسم 
وسالم بن ثعلبسة العيسي وشح بن أف سق 
ية ٭ الاجر » في عدةة ممن سار الى عثمان ٠٠١‏ 
وجا“ معهم المصريون : ابن السودا* وخالد بسسسسن 
ملجسم وتشاوروا » فقالوا ما الرآى ؟ هذا والله سس » 
وهو أبصر الئاس يكتاب الله رأقرب ممن يطلب تتلسسة 
عثمان » وأقيهم الى العمل بذلك ٠٠١‏ وكلم ابسن 


السود !* فقال ۾ ياقسم ان عرکم في خلطة الناس فصائعوهم 


١ 
۲ 


الصلة بين التصوف والتشيسح ط ؟ ص ۱ ٤‏ 
اتخاسر: الطي CAY — CAY/L‏ 


4ھ ۱ 


٠ 


ا 

راذا التقى الناس دا فانشيوا القتال ولا تفرفوهسم 

للنظر » فاذا من انتم ی 

SS‏ عليا وطلحة والزيسسر 

ومن رای رأیهم ا 

ذلك هوموتف ابن سبا من المعركة وعدفه ١‏ اماعمار فقد كان واقفا 0° 

الى جانب علي کیا ذکر "الوردی * فقد کان على راس خیالة علي وائعم بے 
من موقع ۰ اما ابن سبا الذی کان محسوا عل بني عبد القیس کما سیاتسسى 
(ره ص جى ٠)‏ فقد ولوه فى معركة الجمل قيادة فصيل من جيشهسم 
کما یقول الطب . قاين * عمار ” من ابن ”سپا * ۰ ولیه فليس بالامکسان 
قبول الزعم اهما شخص واحد کا لا يكن الإدعاء بان الطببى تحاش ذكرهما ٠١‏ 
ماه لان ذكرهما بالفعل اہان فتنة عثمان فى »صر( ر ص ا ) وذكرهما 


فى معركة الجمل كلا منهما فى رعط مختلف عن‌الاخضر ٠‏ 


و وجد ٭ الوردی ” ان آراء “ ای ذرالخغفاری ” - الشمورة حول توزیسح 
الاموال علي السلمين » وتصريحه بذاك امام " معاوية ” والى الشام - انا 
کان بتحریض من ”عبدالله بن سا ” فين على ذلك بان‌ابن سبا هو "عماربنن ٠١‏ 
ياسسر " بزم أن : 
لو درسنا صله عمار بای ن ر لوجد تاها وثيقة جدا 
فكلاهما من مد رسسة ا هي مد رسة علي پسسن 
يي طالب . وکان هولاء الثلاشة يجتمعون ويتشاورون 


3 n 
0 e E صد‎ 


8 ال C4 6 TAF/‏ 
0 1 اہن خیاط ط ۲ ص۱۸۲ 
۳ ا الطبري ٠٠١/۲‏ ه 


>١‏ الصلة بين التصوف والتشيسع ص 


E 
ان لایر من خلال تصور ” الورد ي ران هناك علاقسة سريسسة‎ 

بین عل راتباع ؛ یجعلنا کا د ا ا ا 
ولنتخيل أن لارا من ذلك » فيصبح وجود مدرسة لعلن بسسن 
ایی طالب ميا ما سال علاقة بميد! ” التي ” الذى يستبعك حدوشسه 
من‌ عل بن ایی طالب » لانه حين رفض مبايعة ابي بكر فعل ذلك ولم خش 
فى ذلك احدا ولما اچم فعل ذلك ولم يخش ادا »مم مامعنای 
مد رة علي بن بي طالب التى يريد الشيعة تصورعا اعتمادا على الان 

ي ذ ر ” الخاس باموال السلمين ؟ 


اونكرية » سواه عل تارخ التشيح ذاته أوعلئ التارخ الاسلاى عامسة 
(ره ص ص ٩-۷‏ موالاة على ) ء ولكن من الممكن القول بكل ثقة ان المد رة 
التى كانت لها نتائج تاريخية ونكرية على نطاق العالم كله ۽ فهزسست 


ê 


اعا قوتين علئ الأرښش وأقامت دولسة فريدة من نوعها عل مر الزمان ‏ ولازالت 
الى اليم توي اکلھا کل حين ۾ هي مد رسة «حمد بن عبد الله ( ص) وأعنسي 
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اما سال پالتتاء ” اہن سبا * باي ذر ران اولمعا أثرض الثاني فهسي 
ليست بذاك ي لأنها تحتاج من الباحثين الى اعادة نظرعلى ضر ما ياش ١‏ - 
کان ظمور اہن سہا (( ابن السوداه )) سنة اثنتین وتلائین او احدی وتلائینه 
عل شکل زج ن اهز الكتاب رغب فى الاسلام وفي جوار رجسل مسن 
بني “ عبد القيس” اسب حكيم بن جبلة ٠‏ وذاك فى البصرة ء للاك ۲٠١‏ 


سنيین خلت من أمارة عېدالله ب ا 


(۱) انظر + الطبری ۰١۲۳۲٦۱/۲‏ ۳۲۷ وانظر أیضاص ۲٠۲‏ ء وابن خياط 


RE 


~~ 0۴ 


ن صالة اعتناق ”اي ذر ” لأفكار ”ابن السوداء " حدثت باص الطبسري 
٠‏ وهڌا ينفاش تماما مح ما ذکرالطمی من ان اعلا ن(۱بن سباً) 
لاسلامه وظهور عل السطح كانمن .نة احدى وثلائين م قام بجولة 
في العالم الاسلامي؛ الكوفة ٠‏ تم الشام ثم 


۳ 


۴ ان وفاة ا بسي ذ ر کانت ی سنسة ائنتين وثلائين ٠‏ ومعدأا هذاآنه فى ° 


الوقت الذي کان ابن السوداءيتجول فيه بين الكوفسة والشام ومصر كان 
ايو ذر بين الأموات » وش الوقت الذي أعلن ”ابو ذر ” اقكار امام 
محاوية ٠‏ لم يكن " اہن السوداء * قد آظھر نفسے اواسلاه بعد ٠‏ 
ثم ان ”ابا ذ ر ” ليس بالشخصية السملة - كما يتضح من قصسة 
E‏ حتی يمكن تصديتى هذه الرواية عه ٠‏ وذكر السعسسسودى ٠١‏ 
۲٠٠ -(‏ ) القصة التالية التي حصلت فى مجلس عثمان وفيه أبوذر؛ 
فقال عثمان ٠‏ ارآيتم من زک ماله هل فيه حق لغيو؟ 
فقال كحب لالأحبار]. ؛ لايا أمير الى مئين ٠‏ فدفضح 
أیوذ ر فی صد رکعب ۰ وقال له : کذبت يا اپن الیهودي 
ثم تلا ( لين لبر أن تلا وجوهكم قبل الشرق والمغرب _ ٠١‏ 
الاية) فقال عثمان » اترون باسا آن اخف مالا من بيست 
مال السلمين فننفقه فيما ینوہنا من أمورنا ونعطيكوه ؟ فقال_ 
كعب ٠‏ لا باس بذلك » فرفع أبو ذر العصا فدفح بها فسى 
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ف ل يننا 0 Y٠‏ 
)۱( انظر الططمری؟/ ۲۸۲ 
(۲) الطبری ۲۲۶7۲ 
(۳) اتظر : الطبری ۳۰۸/۲ وابن خیاط ص٦٦‏ 
)€( انظرها فی آلبخاري ف 1 ب ۱۰ فی الباري 00۰62۹4/7 
(e)‏ الذھب ۲۲۸7۳ 6 e ۳٣۹‏ 
TTI (‏ 


0 
فى النس نجد تقطتين احداهما ما استدل به بوذ ر على وجهة نظسره 
فی الأموال تلك التى وشت فى هذا العصر” باشتراکیة بی ذر ” 6و 


ليست كذلك ٠‏ الثائية توضح قوة شخصيتة ” أبى ت واستبحعاد E‏ 


القصة المسئدة اليه من أنه تلقى علمه هذا من أبن السودا* صحيحسه 

کیف بعد ذلك نستند علیها فی فی شخصية ابن سبا والقصة داتسا ° 
م تقع ٤‏ واذا کان‌عمارهوالذى سلط أبا ذر ليقول بتلفك الافكار ء اا 
ا يقول بها بنفسے اوان ت شرعنہ کماائرت عن ای ذره 

يتضح لنا ان " الوردي ” لم يتم عل عار انات ان ایں سا 
هو "عبار بن ياسر "الا بأدلة واهية ء وهذا ينطيق عل محاولات ”الشيبي ". 
لتدميم هذه الآراء E EE ٠ ٠‏ 

ان استنتاج ” الوردي ” ني أصله منسوق من قبل بالروایات التی تراتسرت 
اها عن دو انا “ الک م الذي كان نظت بدا اة 
على ء بینما كان استشهاد عمار في معركة صفسين ا این ابی طالب ۰ 

قد تتت ان شخصية ابن سبا حقيقة ٠‏ كما اتضحست وجهة نظر شاب 

الشيعة المتقد مين وأئمتهم حول "ابن سبا ” تلك التى : تتمیز بکراهیتمم لوأ١٥٠‏ 
ولعنهم ایا » وع تتطاہق تماما مح روایات ”أهل السنة ” الذين وجهسسسسست 


اليم تهمة ايجاد هذه الشخصية من الخيال ٠‏ 


ابن سيا تى القكر الباطني : 


ن المصاد ر الباطئية خاليسة Cs‏ ۾ ألا آن ”دائرة 


المعارف الا سلامية "” آشارت الى أن : 0 + 
أن عليا احرق اہن سيا ( ره ص ۹< اص ابن قتیب) ]] 


لصالح ” ابن سبأً " مدعيا انه تحبل ذلك طامرا 


شار 


20 ~~ 
فقط ( قارن بين + المقدسي ء بد“ الخلق ٠‏ تشر هارت » 
فصل ۰ ۱۸۱ وضفست باي بايا سید نا ه نشرایغا نوف 6 
من رسالتین اسماعیلیتین قدیمتین ۰ پوسبي ۱۹٩۳‏ ه 


e ا منذ کانوا ني ” قلعة‎ E 


اھدآ 


من النزاريين ” سورا ” اليس (ر*ء ص )٠ .. ٠١١‏ 


وید وان ما شیر اليه حول تعاطف النزاریين مح این سپا * مغرو اسي 


النزاريين اليس بلى ويعتقدونه ؛ لأن " عازف تامر * وعو نزاري معاصرء سلسنك 


مسلکا 


سپئیا واضحا فی مدحسه لأهل اليمن ه يتغق الى حد ما مح ما عزته " دائرة +1 


المعارف الاسلامية * الى أسلاضه ؛ء يقول عارف تأمر: 


سا ہین مواته نايعا ۶ الى سر 
بعد أن طاف بالكرفة والبصرة والشام الف حول 
السسلمون هناك ء لان ر ف ا 
الثالك عثمان التي كانت متارا للسخط قي العالسسم 1٥‏ 
الاسلاي في ذلك الوقت » وثادى بحب علي لاه أولى 
من غير بالخلافة »فاضم اليه في مصر عدد کر 
وي مقدمتهم ”محمد بن أي یکر ” وقد ساعد انضمامسه 
على نجاح ابن سیا فی مهمته 6 لأت e.‏ الاکېسسر 


ان هذا یدل على أن لابن سيا كان باي الكرالاطقيء ضما التزارون ولس 


بہعصيك 


ان يکون هذا راي الباطتیین جیما کا لا يستبعد ان یکون. النزا ريون وحد هسم 


e 
آه‎ 


الطبعة الانجليزية من الموسوعة المذكورة عي الله ب بن سبا) ید ن٩‏ ۱۹1۰ ضا ٩‏ 
انظر :۱34ر ۰۱3٥م‏ 37 68) fvahew.ISMALL LITEATUR; .Tehrangi963‏ 


۳ ایی بنتاليعن ٠‏ ( سلسلة اقرا )١۳ ٠‏ القاهره ‏ دار ETEK‏ 


ص ص ٠١6۹‏ 


0 _— 
هم أضحاب هذا الرأي ٠‏ ومعروف ما بين النزاريين يرهم من الباطنيين مسسن 
خلاف عقدی ۰ 
ان ال ا ان اما ن ا ابن ت ا 
وعقائد الغلاة تلك العلاقة التى لايستبعد أن تكون نواة لفكر 
الباطنيين الذين يديئون في معظم عقائدهم ال فرق من الخلاة » كسا 
ا 
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الفصل الثالك : الغلو بعد عبدالله بن سيا 


الفلاة؛ سيقت الاشارة الى قول أصحاب المقالات في الغلاة كما سيسق 
ذکر طرف من راي ” برئارد لویس ” في تقسيم الغلاة (ر * صص٤۱١١١٠)‏ س 
وبالرغم من تعريف ” الشهرستاني للغلاڈ ( رهد ص١٤١)‏ الا أنه حذف مسن 
الغلاة رقا ا ن ده ا ایسا نیة " رغم قوله باعتقادهم في 
محمد بن الحثفية ( فوق e‏ ه ما يدل على أن تقسيم الفسرق 
لدّى أصحاب المقالات كان يخضع لوجهنة اخر ى لم تشضح اللباحسث + 
ا ی ا ی ا و ا 
مرتين احد أحما بين فرق ” الغلاة " والأخرق بين فوق ” راف وفي 
ترتيبهم لفرق ”الغلاة " أن اضحات المقالات على خلاف فبيلما 


A 
يدادغبل٣ كانت ” السبئية ” عند " النویختي ” اول من قال بالغلو ۰ وكذا كان‎ 


الذى أعطاها الأولوية في اقرب بين الفرق التي انضبة الى الإ سان 
6 

ولیسست منه + الا أن أبا الحسنن الأشعري اعتبرها الصنف الراہم عشسر 

ن اتات الختلاة * 


وعلى صعید آخر نجد * برنارد لويس ” يعتبرثورة المختار بن أبسي 
عبيد (- ٠١‏ ) بداية للغلوالشيعى ٠١‏ وعليه فقد قسم الغلاة الى نزعتسسير 
رن س الا الفاتية ر * اة الدنية 6 يى ى د لست 


الا ء 


١٠١١/١ انظر الملل والنحل‎ »١ 

4 انظر : مقالات الا سلاميين 171/۱ 6 ۹Y۲ 6 TA‏ 
0 ا الشيعة ص٠‏ 

4 اتظر تالق یو اکر ص۲ 


1 


كان أصحاب النزعة الأولى أتباعالأئىة من سلالسة 


النزعة الثانية أتباع محمد بن الحنفية ومن خلفه 


م 
من عقبسه ۰ 
ان تقسيم لويس لا ينسجم تماما مح الحقيقة التى ينكرها 3 


وهي رجود يدال بن سيا رقت * الي * الا أن مخ عق الباخسك 
أن يستفید منه لیتم تقسسم فرق الغلاة على ما ياتي س 
-١‏ السبئية؛وهم الذين غلوافي على بن ايى طالب ٠‏ 
١‏ أتباع النزعة ” الحنفية ” ء وهم الذين دعواالى امامة محمد بسسسسن 
الحنفية وعقبه وغلأفيهم ؛ وهم ٠‏ الكيسانية ء ب الكربية ء 
ج الماشمية هة د البيائية [ ريقال ان اصل صاحبهاا 
ˆ بیان ” کر ومات هاشميا اي تابعا للفرقة الهماشمية] ه 
ه - الجناحية إ أوالحارثية]) » وهي هاشمية ٠‏ و - الروئديه ٠‏ 
وهی هاشمية أيضا ٠‏ 
٣‏ أتباع النزعة ” الفاطميسة ” ۽ وهم الذين دعوا الى اماءة الحسنسيين 
وذ ریتهما وعلیه فیمکن تقسیمهما الى : 
الحسئية ۽ وهم لين د ال امات ا ان 
ابن على ” وغلوا فيمم مثل ؛ المغيرية ٠‏ 
ب الحسينية ‏ وهم الذين دموا الى امامة ذ رية ” الحسين بن على " 
وغلوا فيهم ۽ مثل -١ ١‏ المنصورية -١‏ الاووسية ٣‏ الخطابيه 
> البزيعية ١‏ المباركية ٠٠‏ 
ان هذا يوضح لناآن قصة اللو EO‏ 


۰ ۸٩ 6۸۸ اصول_ الا سماعیلیة ص ص‎ .١ 
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04 س 


تبد؟ بفرقة ” السبئية” التى كانت اول فرقة حولت اقكاره الغالية ' 
بګر ول فرقة حو زا م 


مذ هب يدين به مجموعة من البشره وض دراستنا للفرق الغالية يجدر 
بها ن تکون على راس القائمة : 
١‏ السبگية ؛ 


هم أتباع” عبدالله بن سيا " ۽ فنسبوا اليه ٠‏ والعبارة تكتب ” السبئية ٠”‏ ه 

أو ” السبائية ”( رء ص١٠٠‏ ) ٠‏ وقد وجدت عند ”البغدادي ”السبابية 
(ره ص ٣٣ ٥٣٤‏ ) وهو ما یسترب منه ه صع عدم اسثبعاد آن تون 
" السبابية ” بدلا من ” السبائية ” ٠‏ أو بوجه أدق ء بدلا من السباييسهء٠‏ 
وحینئذ .کون ما كسب عند ” البغدادي ” تصحيغا وقد حاول “ كامل الشيبي ” 
نسبسة ” السبئية ” الى u‏ الا ان هذا لا يصح الا من حيث !ئتسابهم ٠‏ 
الى سسا # اما الفرة الغالية السبئية ؛ فان جيم سيا الى "ميد الله بين ٠‏ 
سبا ” مغالطة واضحة ٠‏ 

عقائد السبئية ؛ أن من يتمعن قي كتب المقالات يجد أن هناك ٢را“‏ 
عقدية غالية نسبت‌الى عبدالله بن سا نفسه وهغاك ١ر“‏ مماتلة EEE‏ 
الى " السبئية ” ١‏ رفى تعرض الباحسث لعقائد ” السبئية ‏ لنيفسرق ٠١‏ 
بين ما نسب ال المؤسس وما نسب الى الفرقة ٠‏ 

القول بحلول اللاهوت فى _الئاسوت : 

نسب ” الشهرستانى ” هذا القول صراحة الى ” ابن سبأً ” ميه قال: 
( زم أنعليا حي لم يمت ففيه الج الالمي e OE‏ 
أشارالى ذلك بعض‌اصحاب المقالات مثل البغدادي (ره ص۲۳ ) رابن ابس ٠١‏ 


الحد يد (ر* ص۱٦۳‏ ) بان السبئية :٠ء‏ آن عليا في اليحاب رأن الود 
ر *صں ن 4 ٣ون‏ !ن کی پا ر 


e o EE 


کک 


صوته والبرق سوطه او تبسمه ٠‏ وفى ” السبئية ”قال اسحق بن سويد العد وى 
ی ك 


( ۳( 
برت من الخوارج لست مهم *# من الغزال منهم وابن باب 
ون ی اا کا اه و ناا غ ا 

ق ع ا 


قال فی على ؛ اله رب العالمین ( ره ص۲۹ ) ۰ وقد ورد مثل نلك فی 
کتب المقالات ؛ کقولهم انه قال له ۰ انت انت او ؛ ألت هو ٠۰١‏ الخ ٠‏ 
والقول بحلول اللاهوت في الناسوت مما قالت به ” الباطنيه * بعد ذ لسك 
فی اتم (ر ۰ ص ۲۴۳۷ نما). ) 
وهذه الدعوی - أي حلول اللاهوت في الناسوت ‏ منزع يمودي الأاصل ٠١‏ 
لأننا جد ف العمد القديم ؛: ) 
اخیرا دخل قدامي دانیال الذي اسه 
بلطشار کاس المي والذي فيه رح الآالمسسه 
ال و ا 
وقد تطورت النكرة الت رہما كانت ذ ات أصل پابلي ۽ فظهرت فض منحولات ٠١‏ 
کلیمائس (ر ۰ ص ۲۱۰ قما )۰ 
وال 
تالت ” السبئية ” على لسان مؤسسها ”عبدالله بن سبا ” انعليا سيرجسع 
وقد ذكر ذلك ١‏ الناشى* الأكبر وأبو الحسن الأشعري والبغدادي والشهرستاني 


(ر* ص ص ۰۲۱۰۲۹ ۲۲ ۰ )۲١‏ » وانفرد ” الطہري ” بالقول ان ابن سيا ۲١‏ 


# تقلت تارج وفاته من هامس کتاب : الجاحظ ٠‏ البيان والتبييین ج ٣‏ هه 
عبدالسلام هرون » ص۲۲٠١‏ عن تهذيب التهذيب ا 
۸ دانیال ۸/4 وانظر ایضا ٩/6‏ 6 ۱۸ و ۱۲۵۱۱/١‏ 
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تال في حياة ”علي ” برجعة سيدنا محمد (صر) (رء ص )۴١‏ ء 

وقد ربطت " الفرقة السبئية ” الرجعسة بالممدية ء فقالوا ان عليا 
سیرجسع وأنه سینتقم من اعدائه واثه سیسوقهم باه ات جات الاش 
وملؤها عدلا كنا ملئت جورا » وهوسا قله " الأشعري الق ”والنوخفسبي 
او تجتن الأهنى لاني راراي و ی 2000 
(۳٥‏ 

ون الجدير بأللاجظة المعثي الذى اكسيفه الميدية في اللكسسر 
السبي ۽ فاه ال جاب ( مل* الأرض عدلا کا ع ی اوج 
صضة الممدي عند أهل السلة وألجماعة ب صفنة أخري هي صفة ا 
اليمودي الذي سياتي مالسا ء ليلتقم. RE‏ ب 
العهد القدیم (ره ص ص ۲۸۷ ۲۹۷۰ ٩‏ ۲۹۸ ) 

ان صفة القائم المنتقم في القكر الباطني طخضت كثيرا عل صفات المهدي 
المثتظر الذي سيملا الأرض عدلا كما ملئت جررا ه فعند النصيريه والاسماعيليسة 
والد روز تنجد أن من مهمات هذاالقا ؛ قتل جميسع الأضداد بيده وبيسسد 
أوليائه » كما نصت بض الصادر الدرزية على أن الذين سيساعدون القائسم ٠١‏ 
هذاعلى عملية الانتقام هم من ذ رة بنی اسرائیل الاسباط ( ر ص ۲۹۸ ) 

ريلاحسظ أن ممدية ” على “ ورجعته التي قالت ” السبئية ” با 
الارلى ؛ أن عيئان ستنيعان لعلى في ” صجد الكوفة " تفيض احداهما سمنا 
والأخری عسلا غت منها شیعته ه کا نقل ”الپغدادي ” ذلك عن ”ابن ۲١‏ 
السوداء ” (رء ص٠۲‏ ) ١‏ ولذلك أصل يمودي ورد ني العهد القديسسم؛- 
ويكون في ذلك اليس أن الجبال تقطرعصيرا 
والتلال تفیض لبنا وجمیع یغابیع یمود | تفيض ماه 


1( 
ومن بیت الرب يخرح يلبسسسوع ۰ 


E ل‎ 


E 
وکذا ؛‎ 
وعلى بيت بيك‎ ١ يجلب الربعليك رعلىئ شك‎ 
ایاما لم تات منذ اعتزال افرائيم عن يهود ! أي ملك‎ 
"شور ۰۰۰ ویکون ني ذلك الیم ان الانسان يرسي‎ 
عجلة بقروشاتين ويكون أنه من كثرصنعها اللبن‎ 


ياګل زېدا فان کل من أبقي من الأرض یاکل زیہد! 


آه 
وعسلا 8 
الثأئية : ان " ابن سبا ” کان يزعم : نعلا قال له + انه سید خسسل 


(ر٭ ص۲۲ ) ۰ وقد كذب على على فى ذلك ه الا أن ابن سيا يعبرعسسسن 
اس ر ا ترقا قى لحه الد ت 
وحسي من جهة دمشق ٠‏ و دمشق تزال 
من بين المد ن وتكون رجسة 3 : 
يقول رب الجثود ٠‏ تارا فی سسور 
دمشق فتاکل ن ا 
وذ لك يتضسح لنا أن جانا كبيرا من الرجعة رالمهمدوية دوأصل يهوديه 
وأن ”ابن سبا * أو ”ابن السودا* ” انما جاه بها من التراث اليمودي » وهسذا 


it. 
٠ رأې متفق عليه تقريبا » لا سيما عند من لا ينكر يهودية ابن سبا‎ 


سفراشعیا ۱۷/۷ ۲۲ 

۲ سفرا شعيا 1/۱14 

۳ سفرا رما 1/4۹ Y6‏ 

53 انظر + مه £ ما نقله عبد الرحمن بد وې عن فرید لاندر ي 8 ج ی 
e /1‏ فا 2 وقارن ن لك با لنصوص التی. ورد ت :فی العهد ۰ 


ا 
ا 
قالت ” السبئية ” بالنص على امامة ”علي بن اپي طالب " وأنه وصسي رول 
الله (ص) ١‏ وهذا لم يكن معروفا في البيئة الاسااية ( ر٠‏ صص )١ - ١‏ قبل 
أن يظمر به ” عبدالله بنسبا ” ء كنا اسستنتج الباحسث من نصوص ”الأشحوي 
الق ” و ” النويختي " الشيعيين ( ره ص ١ ) ٠١‏ وقد نص الباطني " عسارف 
تامر ” عل ف لك بقولسه ۰ - 
فباعتقادي ه أن اول بذرة وضعست جل 
الامامة كانت البذرة التي غرسها (عبدالله 9 
وعلئ ذلك اشتهر قى الأوساط العلمية مذ القديم أن من خالف الشيعسة 
قال (ان أصل الرفض مأخوذ من اليمودية ) كما سن الأشعري القتشي 
والنویختی (ر ۰ ص۲۰ ) ومن بعدهما ممن ات کاب الشيعة عن ظاهبرة 


إل ب ES‏ 


ويدل عل أصل نكرة الوصاية والامامة اليمودي ما ذکرے ”البغدادي” آن 
” ابن السود اء " ذکر لیم ات وجد نی التوراة أن لکل نہ وصیا ( ر ص ۲۲ ) 
وقریب من ذلك ما ذکره الطبری ۲ ان ابن سبا تال لمم + ( انه کان الف بسي 
ولکل بی وصی وکا ن علي وصی محمد ) (ص) (رءص۴۱) ٥‏ کمادکر 
الحتقون آن ابن سبا کان یقول بمقالته هذه فی یوشع بن نون وصي موسی 
حینما کان‌علٰ يهوديته منهم + " الشهرستاني ”(ر ٠‏ ص١۴)‏ بالاضافة السسيى 
ااقن الي ر الي ٠“‏ 


وغالب الظن أن عبارة ( لكل نبي وصس ) غير موجودة فى نصرص العمسد 


.١‏ الامامة فى الاسلام ه بیروت ٥‏ دارالکتاب العریی 6 د ۰ تەص؟1 


0 


0 


NO 
القديم حالياء الا ان ” فلهاوزن * أشارالى أن هناك فكرة يهودية تقول‎ 
بالزمیل الثاني " لکل نبي ه ولکنه لم یذکر مصد ره ا الا أن يكسون‎ " 
اقلا لنص الطبري ويره - أي معبرا عن وجهة النظر الاسلامية  باعتبسار‎ 
ان قول ” فلهوزن ” هذا يۇ يسسسد‎ ٠ أن ابن سبا موالذيى أت بهمذه الفكرة‎ 
۰ أیضا ما ذکره ” البغدادی ” عل کل حال‎ 

ریکفینا هنا ان ” ابن سا ” شبه فى ممسظم الروايات قوله بوصاية 


النبى (صلئ الله عليه وسلم ) "لعلى " + بوصايسة " موسبسى ” ”ليوشح بسن 


نون " ه وهو يدل علو أن أصل الوصاية بالاماسة موجود ف الفكر اليهودي؛ 


وفي العمسد القديم نجد ذلك فى هذه القصه ؛ 
فدعا موس يشوع وقال له امام أعيسسن 
جميع اسرائيل ٠‏ تشدد وتشجع لاك أنت 
تدخل مع هذا الشعب الأرض التى اقسسم 
الرب لبائمم أن يعطيمم اياها وأنت تقسميا 
لهم ٠٠١‏ وتال الرب لموسىئ هرذا أياسسك 
قد قرت لکې تموت ۰ ادع يشوع وتا فسي 
خيمة الاجتماع لى : 
والموضوع عل هذه الصورة لا يحتاجح ال نقاش لوضوحه ١‏ الا من وجهسة 
أخریٰ ء وهي التي يتول بها الباطنيون من أن النص على "على ” موجود فسسي 
القرآن ٠‏ 


أنظر؛ أحزاب المعارضة السياسية _والديئية ني ا 6 
والخوارع ٠ء‏ ترجمة عبدالرحمن دوي 6 القاهرة ٠‏ ملتبة 
۸ 6ص ۲)9 ۰ 

٠ ١٤١ 6 ۷/۳١۱ اہ سغفر التثنیسه‎ 


الشيعسسسة 
DEERE ST J1‏ 


E E 


ان وجود النص غل ” يوشسع بن نون * Èيهذه‏ الصورة الواضحسة 
في العمك الديم ه يحم وجسوده بنفس تلك الصورة فی القران 


الكريسم ۽ لزعم ” الباطنيين “ ان الأمور تجري على مسار واحد لايتغيسر 
فنا جنزی على الامم السابقة لا بد آن يجري مله علینا (ر ۰ ص ۸۱ ) 
ولعدم وجسنود النص على "على ” بصورة واضحة قاطعة تماما فى القرآن» ° 
يثضح بطلان دغواهم ٠‏ ويڙکد أن " ابن سا " نقل ذلك عن خلىفيتسه 
اليمودية ليفسد هذا الدين»+وهذا القرآنءالذى قال الله تعالى EY‏ 


ورتا غلك الاج ياتا الكل مي" 


ان الله تبارك وتعالٰ امتدح آصحاب یسه فې کتابه الكريم ه فق ال 1۰ 
FE‏ 


ثعالیٰ ۽ ” لقد رضسی الله عن الم منسسن اد يبايعوتك تحت الشجرة "° 


وقد سبق الحديث عن الصحابسة الكرام (ر ۰ص ۲ فما ) والصحابة 
هم الذي يلون اقفل: تخ الاي بل اتشسل جخ ية 


فم الذين منوا برسول الله (ص ) حسين كذ به الناس ٠‏ ولصروا الله 
ورسولسه ء ونشروا الدين في أماكن كثيرة مما نطلق عليه اليم العالم ٠١‏ 
الاسلامي ویکنیهسم أن الله تعالى اختارهم لصحبة سید ولد آدم : 

ولكن ” عبدالله بن سبا ” ورهطه استمد فوا تلك الزمرة المباركة ه فصبوا جام 


۸١ التنحل‎ * 
۸ الفتسح‎ E ¢ 


اا ب 
غضبهم وحقد هم عليهم فجعلوهم أظلم الأمسة (ر* یس۰۲۹ )۴١ ٤٣۲ ٤۳۱‏ 
وذكر الشعبى ذلك قائلا : 
ولليمود والنصارى فضيلة عل الرافضة 
فی خصلتین ه سئل اليمود من خيرأمل 
ملتکم ؟ فقالوا + أصحاب موسی ٠‏ وسئلسست 
النصاری ء فقالوا : أصحاب عیسى ٠‏ وستلست 
الرافضة ؛ من شر أهل ملتكم ؟ فقالوا؛ أصحاب 
محمد ء أمرهم الله بالاستغفار TE‏ ۰ 
رقد انتقلت هذه الخصلة من السبئية الى كثير من فرق الغلاة كما سيتضح 
E E‏ ا کے ا ر 
RO a‏ 
م العلل الخفي_٠‏ 
قالت ” السبئية ” بوجود علم خفضى عندحم ه وهم اول من ادخل ذلك 
فی الاسلام؛ ققد ورد فی (( شح نهج البلاغة لابن اب الحديد ) ءان السبئية 
قالوا + ( هدينا لوحي ضل عته الناس » وعلم خفى عنهمء وزعموا أن رسول الله 
صلى الله عليه آله كتم تسعة أعشار الوح ۰۰۰) (ر ٣‏ ص٣۳‏ ) 
ان ادعا* العلم السزى انتقل من السبئية الى بقية الخغلاة ه وخاصسة 
الکیسا نہة (رەص‌ص ۲۰۷۲١‏ ۹6۸ ۱۵۰۱۰۰۰۸١۰اا)ولکن‏ ” عبد الرحمن بدوی ” eT‏ 


ذلك من‌ خلال استبعاده وجود تائیر ” لفیلون ” وتأویلاته الباطنیه لدی يهود 
۲ : 


جزيرة العرب ه ما سیاتی تفصیله حین نتحدث عن التاریل الباطنى رە سر١۱۸غفا) ٠١‏ 


۱ ابن عبد ربه الأندلس (- ۴۲۷) ٠‏ العقد الفريد ٬ج‏ ۲ ءحةيق أحمسد 
مین وزمیلیه ه القاهرة ١ء‏ لجر ٠‏ التاليف والترجد” والنشر 6 ١۷١١٬ص ٠٠١‏ 
انظر »> مدذافنبالاسلامین ١١⁄۳‏ 
mme eynt hyena‏ 


ا 

ولکنروایة ابن اہی الحدید تدل على قولھم بالعلم السری ٥‏ واذا کانسست 
هذه الرواية لاتتهم ”ابن سا " مباشرة بذلكي بل انها تتهم ” السبئيسسة" 
الذين كانوا أيام ” الحسن ابن محمد بن الحنفية ” وبينه وبين ”ابن سبا ” 
فترة ليست تصيرة ۽ هذا يؤ دي الى احتمالين : 

الأول : أن يكون ذلك من قول ” السبئية ” بعد ”عبدالله بن سيا" 
أى في عصر الحسن المذكور هذا ١‏ وبذلك لا تكون " السبئية " هنا سوى 
” الكيسائية  "‏ وهورأى يؤيد ما ذهب اليه ” فلموزن " من عدم التفريسق 
بين الكيسانية والسبئيه (ر ٠‏ ص !¥ ) ويكون ابن ابن الحلفية قد نع 
هذا القول عن معاصرين له فرد عليهم يما ورد فى الروايسة ٠‏ 

الثائى_؛ أن يكون هذا القول منقول عن ”اين سبأً ” تفسه ٠‏ ويقسف 
ی ار ن ل اسن بود ن ا ب 
عليهم ۽ هنا يمكن الاجابة بان آرا“ ابن سبا لم تكن تشيسع الا بين من لسم 
یکن له نصیب من العلم ممن يقل کل تول » وقد ذكر ذلك القاض عبدالجبار 
(ر٭ ص۴۲ ) + فلذا لم یصل کل ماکان یقوله " ابن سبا " الى أهل العلسم 
الا فيما بعد ٠‏ ويؤيسد ذلك ما نص عليه القاضى عبدالجبارمن أن ”ابزسبا" 
(کان یدع أن امیر الم منین يستخصه ویخرح اليه بأسرار لا يخرح بها السى 
غیره **) ( ر ص۳۲ ) ویژید ذلك آیضا ماذکره ”طه حسین ” عن 
” البلان ری ” e)‏ نان این سا * اسفط بف نطاب 

۱ 


" لملې بن ابي طالب " ثم حرفه کا يشاه ۰ 


ويبدو أن "العلم السرى ” ظمر عند ” السبئية ” وظمر معه أيضا التاويسل 


٭« انظر ترجمته فی الاعلام ۲٥۲/۱‏ 
۱ انظر + على ونبوه ط۸ ص ٩۱‏ 


e 


الباطني عندهم لأن للشعبي ( )٠١١‏ الستابعي المشمور قولا في 
ذلك » وهو » 
ماضبهت تاريل الروافض فى القرآن الا بتأويل 
رجل مضعوف من بنى مخزيم من أهل مكة 
وجد ته قاعد! بفنا* الكعبة ء فقال ياشعبى : 
ماعندك نی تأویل هذا البیت ؟ فان بني 
تمم یغلطون فيه ویزعمون انه انما قیل فی رجل 
منهم ه وهو قول الشاعر؛ 
بیتازرارة محتب بفنائه ٭ ومجاشع وأبو الغفوارس نهشل 
فقلت له : وماعندك ”أت فيه ؟ قال : البیست 0 
هو هذا البيت ءوأشار بيده الى الكعبة ٠‏ وزرارة 
الحجر ه زرر حول البيت » فقلت له : فمجاشسح؟ 
قال : زم جشحت بالماءه قلت : فأو الفسرارس؟ 
قال ۽ هو ابو قبيس جبل مكة ه قلت ؛ فئهشسل؟ 
ففګر فيه طویلا ثم قال : e‏ الكعبة ٠١‏ 
طویل سود ه وال : 
ان تصوير " الشعبي ” للتأريل الباطنى عل هذا النحو تصوير دقيق ٠‏ وهو 
بالتالى لا يبعد كثيرا عن ما سنعرفه من التاريل الباطنى عند الفرق الباطنيه. 
اما النن الى يستقى مخ قول " ابن سيا * بالعلم السري ء فموالندى 
ذ كره الجاحظ وفیه ان ”ابن سباً ” حینما نعى اليه ”على بنا طالب قال" 


( قد علمنا آنه لا يموت حتی )٠۰۰‏ وکذ | ما ذکره الناشی* الاکبر (ر* ص۲۹ ) 


سڪ 


CI16 1°/۲ العقد الفريسسد‎ ١ 


ا 
آما مبالة ادعاه ” اة ان الرسول كتم تة أعشار الى 
فقد وردت فی مرجع آخر غیرابن ایی الحدید + وهو ما ذکره ابن حجر 
)۸٥۲ (‏ الدی ضاف تالا : 
وقال اہوعلی الموصلي فی مسنده نا أب وکریسسب 
ثنا محمد بن الحسن الأسدى ثنا مرون بن صالسح o‏ 
عن الحارث بن عبد الرحمن عن أبى الجلاس سمحت 
عليا قول لعبدالله بن سبا والله ما أفضسیئ 
الى بشي كمه a‏ 
كل ذلك يوضح لناوجود ”العلم السري ” عند ابن سیا تة ال 
بل ووجود التاويل الباطنى في هذه الفترة المتقدمة من تارج الغلو ٠ ٠‏ 
انعقائد الفرقة السبئية فى مجملها- وهي تصور لنا عقائد عبد الله 
اہن سبأ-انما توضح من جانب آخر بداية الغلو بعد ”ابن سبا ٠”‏ 
۲ الغلاة قى ابن الحنفية : 
ان الغلاة في محمد بن الحنفيسة يشكلون مجموعة من الفرق ء يجمعهما القول 
بامامة محمد بن الحلفية وبنيه + وان يكن من بينهم من دعن في فترة ما الى ٠١‏ 
امامة ” عبدالله بن معاوية بن جعفر” ٠‏ أوالى امامة " محمد بنعلى بسن 
عبد الله بن‌عباس” ء الا أن الذدين فعلوا ذلك كانوا من الذين دعوا من تبلل 
الى ”محمد بن الحنفية " كما ذكرء فمم لا ينفكرن فى الحقيقةعنيم على 
هذا النحوء رقد أطلق على هذه الفرق الغالية ” الكيسائية ” باعتباره اسسا 
لأول فرتهم » وقد عدهم بو الحسن الأشعری ” ( ۲۳۰) اثنتق ا ۲۰ 


على النحو التالى ٠‏ - 


۲۹۰۰۲۸۹/۳ لسان‌الزان‎ ۱١ 
٩۷۹۱/۱ انظر : مقالات الاسلامیین‎ 


سے ¥۰ — 
١‏ الفرقة التى نصت على امامة ” ابن الحفية ” بعد ”على ٠“‏ 
الق س عل ”ابن اة "بد * الجن *: 
٣‏ ” الكربية ” التى زعمت الحياة لمحمد بن الحنفية بعد موته باعتبار 


.  ناورم الذين زعموا أنه حي عقوبة له لمبايعته ” عبدالملك بن‎ ٤ 
٠" الحنفيسة‎ 


1 لم تذكرها النسخة المطبوعة من كتاب ( مقالات الاسلاميين ) وكانها تنقيط 
۷ فرقة من ” الماشمية ” عادت الى القول برجعة”ابن الحنفية “ بعد 
موت ” على بن الحسن بن محمد بن الحنفيسة ” ولم يعقب ٠‏ 
۸ فرقة من ”الماشمية " قالت بامامة محمد بن على بن عبد الله بن عباس 
بعد ”ایی ھاشے '٭۔ 
ا او 2 6 اھ ی ااي الف الرن على الان * 
ومتمم ” الرزامية ” ولأ بومسلميسة ٠“‏ 
٠‏ ” الحربية ”؛ وقالوا بامامة "عبدالله بن حرب ” بعد ”اي هاش * ٠١‏ 
ثم ترکوه الى ”عیدالله ابن معاوية ˆ 
١١‏ ” البیانيسة ” أصحاب ” بیان بن سمعان ”؛ وتالوا به بعد ”ہی ھاش ٠”‏ 
۲ فرقة نقلت الامامة بعد ”بى هاشم ”الى ”على بن الحسين بن على ٠"‏ 
وقد اضاف غير ”أي الحسن " الى حولاه غيرهم ؛ كما سيتضح ٠‏ الا أن 
المشهور أن أول فرقهم كانت ” الكيسائية ” » وعلى ضوه ذلك يبدا تفصيل ٠١‏ 
هذه المجموعة من الغلاة ٠‏ 
ا - الكيسانية : 
يمكن اعتبار فرقة ” الكيسائيسة ”الثانية من الغلاة بعد السبئية "وذ لك 


۰ n 
" من حيث التسلسل التارخي » ریدو انما ظمرت بعد ”الحسيين بن علي‎ 
” وان کان " الأويتفسي‎ e قائلة بامامة ” محمد‎ )١١( 
ا چ ا‎ 
الحسن الاشعري كيا تقدم وهو أیضا ا لادی ۾ بمعنی أن التيساتية*‎ 
0 ا ا د و ا بعد ابیه " غا بن ابی‎ 
طالب ” والثانية تالت بذلك بعد ” الحسين بن على ”أ‎ 
الان قف طلت افا فقا فة اة ىفل ميل اللارزة‎ 
لاعثقاد الباحسث أن دعو رین عیب الا‎ 
أن فرشة * الكيسائية * نبد ثبشت کٹیرا من العقائد السبئيسة ء مما دی" فلهوزرن*‎ 
٠١ الى اعثبارصافرقڈ واحدة | ولكڻ * فان قلوئن * رق بين الكيسانية والسإئيننة‎ 
ي ن الكيساية " في رايه لم يعشقدوا الجزه الالّمى في البشر بعكسس‎ 
ال ركن فين كان تاحار اة فة م‎ 
٠ صععدم اتكار أنها امتداد للسبئية‎ 
مو سس الكيسانية ؛ يقال ان ” كيسان “ هو مۇ سسس هذه الفرقة ۽ ولكسن‎ 
10 : الآراه تعد دت فی تعیین " كيسان ” هذا ؛ فقيل أن‎ 
المختار ہن ایی عبيد الذى‌خرج وطلسسب‎ 
بدم الحسين بن على ودعا الى محمد بن الحنفيسه‎ 
کان يقال له کسان ۰ ویقال انه مولن لعلي بن‎ 


۳ 
اپی طالب ۰ 


* آیظر E‏ فی الاعلام ۷ ۲ » ١ ٠١۳‏ وفرق الشيعة ص٤؟‏ 

١ه‏ انظطر :+ فرق الشيعة ص صا)٤6‏ )> ث 0 لغرق بین الفرق ص۲۷۲ 

آه فك 3 أحسزاب المعارضة ( الترجمسة العربية ) ص ٤٣‏ : 

: السيادة العربية وآلشيعة والاسرائيليات فى عمد بنى أمية ه ترجصسة 
حسن ابراهم حسن ٠‏ القاهرة ه مطبعسة السعادة ۾ ١۹۴١م‏ ص ص 
1Y Al6 A»‏ 

٤ہ‏ مقالات الاسلاميين ۱/ ۲۷ ٠‏ وانظر؛ ابن قتيبسة ( س ٠ )۲۷١‏ المعارف ص 


ا 
ولکن * الشمرستانی ” فرق بين شخصيتي" المختار" و" كيسان ” ب فاعتبر 
* کیسان “ مول لأصير المؤمنين "علي " أوتلميذا ”لمحمد بن الحئفيسة ”يه 
و" المختار بن ای عبيد الثقفي ناحا ل ا و يفرعا 
من ”الكيسائية ” 6 وصور ”المختا لمخعا ل اه اف 2 Ea‏ 
بالنسبة لمن اراد دراسة ”المختار ٠"‏ وهو راي للفخرالرازي >> )١‏ ا 
کل ذلك يق أن كان فس ف لف الخار وک 
ˆ الد یثوری “ کسان و ف قات وو ل 
ا لاا ه وقد أيد " الأشعرى ”الق ذلك بل أضاف اليدا 
کتاب (المقالات والفرق ) للأشعری الق ١‏ تشيرالى ماقد يشكك فى هذه 
وکا ن أ بوعمرة كيسان بن‌عمر ان e‏ ياتىسي 
المختار بالوحسي من عند ا 
ولکننا آل ! حققا الأمسر تكتشف أن عبارة ( بن عمر ) لاتتناسب مع مابعد ها 
والمرجح انها ( يزعم ) فى الأصل وليلاحظ القارى“ الكريم ذلك بعيسسن 
الفاح ص»وقد قطن محقق الكتاب ” محمك جواد مشکور " الى ل لك فاح ال 
القارى“ الى ( النويخت ) الذي جد العبارة عنده : ( يزعم أن جبریل ) ه 
رعلىّ ذلك فان ” السائب بن مالك الأسعدي ” هوالىحتمل أن يكون كيسان 
مع عدم استبہعاد خطا” الاشعري التي * کمافعل ي اسم عبد الله ہن سا 


( ر * مر ۲۹ ) ٠‏ 


ا١‏ انظر ؛ الملل والتحل ٠١۷/١‏ 

. 6 1 اعتقاد ات در فرق المسلمسن والشرکین 6é‏ القاهرة مكتبسة النتخ تة 
TT TT E O ud‏ 

٣‏ انظر؛ النشار ٠‏ ا ل ا وات 
اشا النريختق ص ٤ ١‏ 

>. المقالات والفرق ص ص ۲۱ 6 ۲۲ 
e eee)‏ 


0 


۷۳ 
ما ”المختار ” فقد براه ”على ساي النشار " مما نسب اليه من الغلو ورفعه 
الى د رجة عالية في التشيسع السوي لامل: البيخة ولحل آي بهذا 
الراې من بعض روايات وردت ضس بعصض كتب الشيعة الامامية » وصب جام 
غضبه على الزبيريين والأمويين ٠‏ واعتبرهم المروجين لكل مالحق بالبختار 
مما قاله فيه أل الفرق رالمقالات من القول بالغلو وخلافه ٠‏ رأما الآراء 
الغالية التي نسبت من قبل الى "المختار" ٠‏ فقد شك " النشار” 


»١ 
٠ أن يكون ” كيسان ” صاحبها ه بل الفرقة الكيسانية‎ 


ان آرا* ”النشار " هذه تعتبر بداية لمشروع نض وجود الكيسانيسة 
الذي بدأ ظهوره على ساحة البحث في الغلو والخلاة ٠‏ 

ومن ناحية أخرىّ تنجد ” كامل مصطفى الشيبى ”. أحد الباحشسين 
الشعة الاانين د تر اتح ت للآراء الاسطورية التي كانست 

عند ” السبئيسة ” مع تهرئته له من تهصة تأسيس فرقة ” الكيسائية ” »وهو 
وان اعتبر ( با عمرة - كيسان ) صاحبًا لهذ الفرقة الا أن ضجماف رأيسه 
کان بعد موت “ابن الحتقة " 

وان كان من تعليق من الباحسث على تينك الدرا ستين » فهوان الكيسانية“ 
ليست بأي حال الا امتداد! للسبئية من حيث العتائد والأفكار ؛ كما قد نلاحظ. 
الا آن هناك تغيرا فى الشخصیات ۽ فبالامکان اعتبار ” كيسان ” الم سسس 
الفعلي لفرقة الكيسانية ١‏ وان كيسان على ما يبدوكان شخصا سبئيا عسسل 
تحست اشراف " المختار " على تطوير اللو السبئي ابان ثورة ”اللخت ار" 


للأخذ بثار ” الحسيين ” سنة ٠٦٦‏ 


وعلى“ ذلك فان الغلو - الذى بذربذرته عبدالله بن سباً اليهودى - وجسد 


ا ا ا و 


ر 


0 


1 ھ٥‎ 


0 


a 


في وجو اليسانية 


التي والتشكيك ‏ فان الكيسانية * اغا عدت نن اسول فيما والتشكيسك 
ي وجود ها ۵ وحن تعيش ر E‏ ن للف حیث أن هذه الظاهرة م 
بعسد طابع الحمانى الذي صاحسب خزكة التشكیك شی “اہن سبا ” : وقسند 


ا الحذيث آتفا عن طزف من هذا التش فلي يد شای الشار' زره س 


” کاب . سم ا فقا النياغة فى الاسلاء‎ E 

شيعي امام جعفري يدم * يد الواخخسة الانصاري * ۾ زعم فيه في وجسسود 
الكيسانية *وكان بالاكان ملاقشة الكاتب المذكور فيما كلب م ألا أر ن اتاد ف 
با الین ی معظمه على آرا* " طه حسسیین ”ومرتضی المكلري. 
في نفيهما لشخصية ” عبدالله بن سباً ٠”‏ وحيث أن كلا الرأيين مما سبسق 
مناقشته ( ر * ص ص ٠ ) ٠۲ ۲٦‏ فان فض اعادة ذلك کرار لا مبرر له - 

ان اعتماد "عبد الواحد الأنصارى " فى نفى ” الكيسانية ” على من نفس 
” السبئية ” ضعيف لثبوت وجود "ابن سيا ” وٌّ السبئية " علميا ۾ «اذا لسم 
نقل انه باطل . 


عقائشسد الكيسانيسة : 


سبق القول أن ” الكيسانية ” كانت تقول بامامة محمد بن الحنفيسسة 


(ر ٠‏ س ١ل‏ فبا ) وعليه فان ذلك من أمیز عقائدهم » وذکر النویختی أن ګیسان" 
کان : ° 
يكفر كل من تقدم عليا ويكفر هل ”صفين و" الجمل” 
وکان يزع آن "جبرل ”عليه السلام ياتى الختار 
بالوحس من عند الله عز وجل فیخبره ولایراه. آ' 
.١‏ انظر؛ عبدالواحد الأنصارى ٠‏ مذاهب ابتدعتها السياسة هة الاسلام ه بیسروت 
م سسة الاعلمى Y۳ o‏ ص ص OAGooOYGoogGoftGAGY‏ ا 
٩" ٠۸16 ٥°‏ فرق_الشيعة ٥ص‏ ص ۲۱ ٤۲ ٩‏ وانظر: الداع الرازى ٠‏ 


الزينة (عبدالله سلس الساصرائى الل الغلو والغلاة) بعداد ١‏ دار الحرية ه ٠١۳۹۲‏ ص 
‘TT‏ 


0 
وقال ”البغدادې ” + بأن مما اجتمعت عليه الكيسائية : 


قولمم بجواز البد“ [ كذا]ً على الله ت ٠‏ 
ان جواز البداء علي الله مما تعتقده كثيرمن فرق الشيعة وخاصة” الامامية ” 
واما ” الشمرستاني ” + فانه يقول ٠‏ 
الكيسانيسة : أصحاب كيسان مولىٌ أ مير الم منن على 0 
ابن ٤ہی‏ طالب کن الله وجهه ٠‏ وقيل تتلمذ للسيسد 
محمد بن الحنفيسة رضي الله عثه » ويعتقد ون فيه‌اعتقاد ‏ 
فوق حده ودرجته من احاطته بالعلس كلاه 
واقتباسه من السيد بين الأسرار بجملتما منعلسم 
التأويل والباطن وعلم الفاق والاأ نفس ۱٠ ٠‏ 


ويجمعمم القول بان الدين طاعة رجل »ء حتى 
حملهم ذلك على تاريل الأركان الشوية من الصلاة 


. 
والصيام والركاة والحسج وغيرذلك ال رجال ٠‏ 
وذكر النوبختي أن نفرا من ” الكيسائيسة " أيام ”محمد بن الحنفي ةة" 
کانوا یقولون عنه : 18 


هو الامام الممدي وهو رص على بن ابى طالب 
عليه السلام ليس لحد من أهل بيته أن يخالفه 
ولا یخرح عن امامته ولا يشهر سیغه الا ا ۰ 
أن للكيسانية عقائد أخرى ظهسرت بى موت محمد بن الدافية (سنةا۸) 
فتفرتوا آعنی تشعبست آراؤهم على نحو آخر وتسموا اسما خر ه وان ظفل ۲١‏ 


= 8 ا 


ا الفرق بين الغرق ( بيروت) ص۲۲ 

1 الملل والنحل 164/1 

۳ فرق E‏ وأنظر : الزينة (عبدالله سلوم السامرائی ) ص۲۹۷۲ الذې 
تسب ف للت بيسة 2 


ا کک 


ان تارچ و ” الكرية ” لا يمكن تبیه قبل سئة ۸١‏ - السئسة 
الى مات ”ابن الحنفيسة " فيا ء وهى الس التى يثوقخ أن تكون بدايسسسة 
انقسام ” a‏ ”ˆ فکانت ” الفرقة الكربية " ٭ وقد نسبها أصحاب المقالات 
ا اک ٠‏ أو ”اى كرب الضرير ”. وكان من هذه الفرقة شخصيات ٠‏ 
عرفت اسماۇها شل + ” حمزة بن عمارة البربرى ” ”وصائد النمدي ”وبيسان 
بن سمعان ا 4 کا کان كان من بينهم الشاعر كئيرعسزة ”وله فی عقید ته 
ذه عر ودا العام اسيك 'الحيرن ( -۱۷۴) ۾ وهذايدلناعلر 
أن الأفكار الكيسانية عبرت كئيرا ه مما يجعل الم لا يستغرب ظمسور 
الدعوة القرمطية فض أول أمرها بعقائشد كيسانية ة 


انعقائد الكرييسة فى جملتها كيسانيه + الا انهم يفون موت ”ابسن 

الف ا شج اة و عي نان طاك ةة 
O TTT Ty‏ 
يزعمون آن محمد بن الحنفيسة " حى فى جبال 1 

رضزی ه ابق عن يميه ومر عن شماله یحفظانهه 
يأثية رزه غذوة وخشية ال وقت خروجسه وزضوا ان 
السبب الذى من أجله صبرّعلئ هذه الحال أن يكو 
مغيبا عن الخلق ‏ أن لله تعالى فيه تدبيرا لا يعلمسه 
غيره ه ومن القائلين بهذا القول كثيرالشا عروفي ذلك 
قول ٠‏ 


. ا ED‏ س ت 

۳ہ انظر + اہو آلحسن الاشعری ٩۳6 ٩۹۲/۱‏ والنوبختی OVE OU‏ ا 
فرق السلين الکن م eG‏ 

* جبال رضوی e‏ رضوی من الجبال المشهورة فى جزيرة العرب ه ری 


a 
أ ان الائمةمن قريش * رلاة الحق أربعة سواه‎ 
على وا لثلاثة من بیپنه *٭ هم الأسباط ليس بهم خفاه‎ 
سبط بیط ایمان پھز  ٭ زسپط غپبته کل‎ 
وسبط لایذ وقا لوت حتی* یقود الخیل يبجه الوا"‎ 
تغیب لایسری‌فیم زمانا * برښویٌ عنده عسل و‎ 
ویلاخظ على الق الذي ارده أيو الحسن الأشعرى خلوه من ذكر الخسسل‎ 
والماه الا فيا سيه من الشعر الح *کتیر ”ہ کاانه ذکر ف اجر فول‎ 
٠ بن الحنفية ”غقاها. من الله عليه‎ 
ن النویختی ا جيل رضوی ” مكانا لاختفاء ” ابن الحثفية ” في‎ 
1 الكربيسة ” زم تعرضه لعقيدتها ؛ ولكته نسبه الي فرت كيايسة‎ “ 
ب٠ اخری لم يسما ؛ ومی التی تقول‎ 
ان محمد بن الخنفية حي لم يمت انه مقيم پجېسال‎ 
رضو ى يمن مكة وا لمدينة تعدو الارن تخد وا علیسه‎ 
وتر فیشرب من الباتیا ریاکل من لحومها وعن يميه‎ 
سد وغن یساره سد یخفظاه الى وان خروجسه‎ 
ومجیئه یامه ه وقال بعضهم عن ميته أسد زعسن‎ 
يساره نمر ه وهوعندهم الامام المنتظر الذي بشر‎ 
به النیی صلی الله علیه وسلم انه يملا الاش علدلا‎ 
وقسطا قشبتوا على ذذلت حتى ففنوا وانقرضوا الا قلیلا‎ 
® . من أ بنائهم وحم احدی فرق الكيسانية‎ 
۰ E : من مسان قبيلة جهينة وهو قريب من مد ية ”ينيع ” أنظر‎ = 
ء٠١‎ ۹٤١ صفة_جزيرة العرب ه الریاض ؛ دار اليمامة‎ ٠ ) ۳۲۲ الممداتی (- بعد‎ 
۰ ۳۸۳ 6 ۲۷۳ 6 ۲1۷ صصص‎ 
۲۰-۲۷ الأشعرى ء مقالات الا سلاميين ۹۲/۱ ۹۳6 ٠ه وائظر البغد اد ی صص‎ ١ 
تراه العن حتى‎ ١ رر بيرت ۸ وفپه‎ e والاغاتي‎ 


لھ خغاء ۰ : يعوب الخيل يتبعها اللو ٠‏ ۰ مخیب لا يراغيهم. سينا ٠‏ 


YA 


ومن الكيسانية السيذ ٠٠١‏ الحميري الشأغر ( )۱۷١‏ وهوالدى 


يقول + ا 
یا شعب ری مالمن بك لایری 
حتی می ٹحسی وات قریسسب 
يا ابن الوص رياسي محف 
رکثيگه نفسي عليك تسسسذوب 
لو غاب عا عمر نح ايتنلت 
منا النفوس بأنه سيئسوب 
ویقول فيه + 


yf‏ حي المقیم ہشعب رضوى 
وأهد له بمثزله السلامما 

أضر بمعشر والوك نا 
کک RE‏ 

وعادوا فيك اهل الأرښش طرا 
مقامك عنهم سبعیس عام ا 

لقد مس پیات شعب رضښسوی 


تراجعه الملاتكة اللا 
ان "ابن حزم * نسب شل هذه المقالسة الى أصحاب المختار بن ايى عبيسد 
الذي عسدهحم من ”الزيدية ” وهو أشد غرا بے ٠‏ والدي يهمنا هو وجود فرقة 
كيسانية أخرى كانت تقول بمقالة " الكربية ” في غيبة محمد بن ”الحنفية” 
ونظرا لهذ ا الاتفاق ۽ فان الرأي هو جواز اعتبارهما فرقة واحدة كماسبق 


بالنسبة لما قيل عن وجود فرتة تقول بامامة محمد بن الحثفية بعد على مباشرةه 


۱. نيق الشيعة صص ۲1 » ٤)۷‏ ٭ وأنظر :؛ الزينه » (عبدالله سسلى السامرائی) 
“YT‏ ا 


: الظر ء الفصل‎ i 
¥ ف1‎ ° 


الملل والأهوا* والنحل ٠ج‏ > ٠‏ بيروت ٠‏ تصوير دار المعرفه 


ا 
د ون الحسنين ۰ وهو مخالف لما عرف. عن المختارية ” التى كانت تقول 
بامامة اہن الحنفية بعد ”الحسين ” ( ره صه ۷ )4 نكان اتفاق الفرقتين 
a A RE E‏ 
كتاب ” الزينة ” من نسببة ا المقالة الى الكربية ٠‏ 
الى هنا لانجد عند ”الكربية ” أي تطور للعقائد. الغالية » يل تكرار ٠ ٠‏ 
للعقائد السبئية ۽ فان اكار رفاة الامام. والقول بخيبته ق ت 
E‏ تهذيبًا E‏ لقول ”ية ”فى خلى اه فى البيحاب 4 والرجعة 
هنا هي الرجعة هناك لملء الارښ عدلا كما ملئت جورا وظلما ٠‏ 
الا أن هناك رايا آخر للكربية » وهومتعلق بالرجعة ي فقد. ربطبوه 
بقيام القيامة TT‏ النويختى ٠‏ الذي يقول ٠‏ 1۰ 
٤‏ ایاج ی کی اا ا اا 
) ( بیان ) e‏ يزعمون أن محمد بن الحنفية 
يظهر بنفسه بع الاستتارعن خلقه ينزل الى 
ا 
الد نيا ویكون أميرالمۇمنین وهذه آخرتمم ۰ 
ان هذا قد يشعرنا للوهلة الاأولى أنه تطوير للعتيدة السبئي ةه ١١‏ 
ET‏ آخر يهمنا جدا نی هذا الپحسث بلامكانية اعتباره مقدمسسة 
لاتكار القيامة على الوجه الاسلامي ‏ أي بعد البعث من القبور - وهو موضسوع 
تلور بعيدا لدى الفرق الباطنية ( ر ٠ص‏ جة> فما) ٠‏ واذاعدنا الى 
٣را‏ عبدالله بن سيا فى رجعة على وهدمه دمشق حجرا حجرا ونزوله 
للانتقام من أعد ائه وكشف الأسرار لهم وتعریفه لمم أنه ربمم ه فاننشا ۲١‏ 
و ی ی ا ت 


ابن ال2 سيما اذا قارنا ذ لك بأصوك اليمودية (ر ٭ صص )۴٤۳۲‏ 


۵ رق الشيعة س 


A 
هناك عقائد اخرق قال بها الکربيون ه أعنى الذينن کا نوا يزما ما أعضاه‎ 
فتطورت العتائد الكريبة على يديم‎ ) ۷١ ص‎ ٠ فى فرقة *الكرية “ (ر‎ 
. أو كونوا فرقة أخرى‎ 
من ذلك ؛‎ ١ ان الوقوف على ذلك تد يلقى أضواه أخرى تير البحث‎ 


آک كتير عة( 5 )+ 


ان علاقة ” كثيرعزة ” بالكربية تظمر فى الأبيات التي قالماعن رجعنسدة 
ابن الحنفيسة ”(ر ٠ص‏ لال ) فهويتفق محم فى ذلك ٠‏ كما يتفق معمسم 
فی القول بمهدیته 4 خیث يقول :+ 
موالممدی خبرتاه كب * اخوالاحہار في الحقب الخوالل 
من المعروف أن كعب الأحبار 8 ن ا e Es‏ 
البيت من الشعر ما يثبت وجود ارتباط بين ” الكيسانية ” والفكر اليمودى مسن 
جهته ؟. اذا ضيف الى ذلك الاأبيات التي تحدث فيها " كير “عن رجعسة 
ابن الحلفية ى تلك التى تعرض فيها لذكر الأسباط الأربعسة ؛: 
على والثلاشة من بئيه * م الأسياط ليس بهم خفاء 
ولذلك علاقة أخرى بالفكراليمودى ء الذى تنجد فيه الاأسباط الأررعسة ٠١‏ 
ا 


( لاوی ویموذدا ویوسف وہنیامین ) کما سیاتی ( ر ۰ ص‌ص۹۹۰) فان جانسب 


ٍ 
الشك يتوى ٠‏ 


# هوکثیر بن عبد الرحمن ن اسو بن عامر الخزایی وقټل الازدي.ء انظر ترجمته 
نی الاعلام ۷۲/١‏ والاغاتی ۲۱/۸ وانظر ایضا تعلیق محمد محیٴالدین 
ا فی مقالات الا الا سلاميين ۱ الماش ۰ 

(ه بو الفرح الأصفهانى » آلاغانی ج ۲ ٥‏ بیروت ٥‏ تصویر دارالفګره د ۰ ته 
٭**٭ انظر ترجمته فی الأعلام 1/ A‏ 


ائظر؛ نشاة الفكر الفلسفى فى الاسلام ط ¥ ٠۷١6 ۷١ 6 ۷٤/۲‏ 


A} —‏ — 
ان ” لكثير ” عقائد أخرى غير القول بامامة محمد بن الحئفية - بعد على 
والحسننين - والقول بعهديته ورجعته ه من ذ لك ما ذكره أبو الفرج الأصغهانى 
من آنه کان : 
يزم ان الأرواح تتناسخ ويحتج بقول الله تعالسى 
”في ي صورة ما شاء ا : ۵ 
٠‏ نظرکٹیر الى بی حسن ي 
صخار فقال ا انتم هؤلاء الأبياه اف 


¥ E 


۲ السيد الحشّري ل۷۴١)‏ ؛ 

کان السيد الحمیری من شمر الکیسانیین ؛ الا آنه قیل انه صار امامیسا 
فی آخر حیاته وقال فى ذلك قصيدة مطلعها ء 1۰ 

تجعفرت باسم الله والله أكبر * تجعغرت باسم الله فيمن تجعفر 

ولكن الذى يظمر أن القصيدة منحولة و من ترچم له » ` ) 

ركان السيد الحميري يتو بمقالسة ار وله فی ذلك أشغار تقسدم 
بعضها (ر* ص ۷۸ ) 

وذ کر بو الفرج الاأصغهانى في ترجمته للسيد الحميري كيرا من أشعسااره ٠١‏ 
الى تح جاب من دة اتساب مالي را خر على بار 
عن الكيسا نيسة فی کتب أصحاب المقالات٤من‏ ذلك ۰ 

*# سب السلف ولا سيما الخلغفا* الراشدين الثلاشة قبل على ه من ذ لسك 


قول » شفیستمن نمثل فى نحت اتلته * فاعمد هديك الى بحت الغوييشن 


۳۲⁄۸ 4 ۴ الانا ج‎ ١ 
۲/۷ ۳ ٭*٭ انظر ترجمته فی الاعلام ۲۲۰/۱ والنویختي ۰ ص1٤ ه والاغانی ج‎ 
0.6 6 


ااا 


— A۲ 
ادعاؤه العلم الخاص  (السری ) - لعلى بن ابي طالب في قصيدتنسه‎ # 


الدالية المشهوره : 


ا5 المثازل پعل | REE U‏ سك وثربیها وذات الدل . “عسل 
وفیها يتول : 
ألم يبلغك والأنبا* تنسی * تال محسد نيسا پۇژدي 


الى ذي علمه الادي على * وخولة خاد ى لبت قسرئى 
* توله بالرجعة والتناسسخ : 
جاء رجل الى السيد فقال : پلغنى أنسسك 
تقول بالرجعة فقال صدق الذي أخبرك وهمذا 
E‏ قال أفتعطینی مهیارا ما ن المج 2 
الرجعة قال السيد نعم وأكثر من ذلك أن وثقت 
لى باتك ترجح سانا قال وأي شي" أرجسع 
قال اخشّی أن ترجع کلبا أو ختزیرا : 


3# 
٣‏ حمزة بن عمارة الپمري ( كان معاضصرا لحبد الله بن بعاوية المتوی )١۲۹‏ : 


تبر المراجسع الشيغية مصدرًا لسيرة ”حمزة نصا البريري ”+ لان ٠١‏ 
ا ذلك من تلك المراجع مشثل ” فريدلاندرالذى 
۴ 
کان مصد ره كمي" ا عن ” النويختي "و E‏ 
ساي النشار ” عن ”النويختى ” ٠‏ ولكنه رجح أيضا الا الاغاتي E‏ 
تحدث عن " عمارة بن حمزة ” وهو يختلف عن ” حمزة بن‌عمارة البريري ” ولسو 


ظاهریا من حیبٹ الاسم وقد e‏ شخصا واحى! 2 وکان مصدر " ممل السعيد ٠‏ 


جمال الدين ” عن" حمزة ا و”الأشعري الت ٠‏ 


۱ء ثظر آیضا ص ص ۲ ۲۴۳ 
# ا وفاة عبدالله ہن مخاوية تی الاعلام 7/6 LÎ YAT‏ عن معاصرة حمزة له 
فهو پتبین فې المغحات التالية ۰ وذ کر سای النشار آنه معاصر للامام الباقر ا نظسر: 
رشاة شأة الفكر الفلسفي ۲ ٨۸‏ وقد توف الباق سنة ١١٤‏ انظ الاعام ¥/ jor‏ 
انظر: مو ے .××× کوول ۴۲ انظر؛ أصول الا سماعیلية ص ص۰٩۰ ٩۳‏ 
٤م.‏ انظر: نشاة القکر ۲/ 6۷۷ ۷۸ء oA‘‏ انظر + د ول الا سماعيلية فى ايران ص ٠١‏ 
a ha‏ وت ااه ى رار 


۳ س 


من النصوس الأخرى ۽ فسيكون المعثمد عليه فى الحديث عن "حمزة بن عمسسشارة” 


ان نص الثویختی أصل یکن الاعتماد عليه هنا ه کما ات لا زيادة تذکرعلیه 


حتی حیسن + پتول النویختی : 
وكان حمزة بن عمارة البربري ٠‏ مهم [ يع الكرية] 
وکان من آمل المد ية ففارقمم واد انه ٹیی» وان 0 
محمد بن الحنفيسة هو الله عزوجل تعالى عن الك 
علوا كيرا - وأن حمزة هو الامام وأ يثزل عليه سبعسة 
أسباب من السماء فيفتح بمن الأرښش ريملكااء 
فتبعه على ذ لك ناس من أمل المديلة وأهلالكوفة 
نلعته بو جعفر محمد بن علي بن الحسين عليه السام ٠١ ٠‏ 
وبری“ منه وکذ به ٥‏ وبرئت منه الشيعة ه فاتېسه على 
رایه رجلان من نهد یتال لأحد هما صائد وللاخ ر 
بيان ٠٠٠‏ وكان حمزة بن عمارة نك ابنته وأحل جميسع 
السحانم ٠‏ وتال منعرف الامام فليصاع ما شاه فلا اشم 
ولكن ”عبد الواحد الأنصاري ” الذي تى وجود ” الكيسانية ” (ر ٠‏ س 
¥٤‏ ( ء جعل من “ حمزة بن عمارة البريري ” كبش فدا* لجميسسع 
الغلاة ه وصب جام غضبه على ˆ الشیرستاني ” ویره - آى الذين لم 
يتعرضوا بذكر لمحمزة هذا + وهم أهل السنة كما يبدو لأئهم تستروا علسى 
حصزة المذكور وأغفلوا دوره لقصد فى فوس . ٣‏ 
حبذ لوقام " الانصارى ” بالقاء الضر* على شخصية حمزة حتى يصبح 
لخضبه الشديد معتى » ولكنه مع الأسف لم يفعل » بل اکتفی بان ذکرانه 


8 ألنوبخد بي 2ز کر ٥‏ ي € 
n‏ س vv‏ 


س ۸€ — 
الیزید ي . تم ضاف الأ تصاري من‌عنده اليه لقب : الأموی ب ليصج ' حمسزة 
ٻن عمارة الېرىرى الیزید ي الزہیری الأموى ”. م ذکر آن ” النويختي مور 


1 ۾ .9 9 4 ; 
الدى دل على سحصیسه حضزه على آنه المد ئي الزہیری الیزید ي البريري 


وهو بذك يثسب ما ذكر فى هاأمش كثاب ”فرق الشيبة “ الى ”النويختي” ء٠‏ ٠ه‏ 
ا جد واه اا ای ”و یا وا ی 

ّ 
الفلاة » 


هل يريد ”الأنصاري ” أن يقول + أن" حمزة بن عمارة البربري ”يتسب 
ا اا و ا 


شخصں ما لاحد مما یکی لیکتسب عد أوة الشيعة نکیف بمن ینتسب اليهما معاء ۰ ۱ 


مل یرید " الانصاری ” أن یقول : اا باعتہارهم سنییسن استخدموا . 
شخصية ”حمزة ” هذا لنشر الغلوبين الشيعة + وغلى ذلك فقد فرشورا 
رقابة على شر أخباره فى كثب اهل السلة وأن أهل السثة قد غضرا-النظر 
عن أخباز "حمزة بن عضارة * قضندا ؟ اذاكانت راه ” عبدالواحسسف 
الأنصارى ” حول “ حمزة بنعمارة ” على هذا النحوس وانها لقريبة من ذلك ٠١‏ 
وأكثر كما تفيد مقالته - فان لأهل السنة الحق في اتهام الشيعة نمسم 
أجروا تعتيما واسسح النطاق على شخصية ”ابن سبا " مساهمسةمنهم فى 
التقليل من شان الدوراليمودي في الغلو ۽ ذلك الدورالذى تطرق اليه 
البحسث من تبل حول ما تيل عن صل ال بین آهل المقالات قدیما ۰ 

ثم ان افتراض وجود التعتيم السنى المزعى على دور حمزة الخفي أوالطني. ۲٠١‏ 
فى تشرالغلو فى أهل البيت ه يجب أن تقابله دراسة موسعة مسن 
الجانب الشيعى ٠‏ وبصفة أخرى : فان ˆ الاتصاری ” عبد الواحد لم یستطیع 


1 اط عبد الواحد الانصاري ' ۰ مذاهت أابتدعتها السياسة فى الاسلام ص 
Ya OY‏ ۰ 


— A۸ 

تأیید ما ذهب اليه من التعتيم الي على حمزة بن عمارة حت بعد ايراده 
لما فى كب الشيعة ؛ تلك التي يفترښش أن تكون خارج ذاك التعٹيم علس 
حد قوله ٠‏ اللهمم الا ما ذكر أئه وجده على هلمش كتاب فرق الشيعةعسسن 
خلاف فى لقب ” خمزة " وان الباحث يستبعد أن تكون ضثالة الحصيلة 
ناتجة عن اهمال أوتهماون من عبدالواحد الأنصاري لوضح جديته في 
الانتصار لرأيه مع الحاجة الماسة لتدعيمه ولكنه لم يجد مستندا أقسسؤى 
مما في هامش ” النوبختي ” وعليه فانه اغرطر بعد ذلك بأسطر الأنيشهه 
الى النويختي نفسه. 

ولوصح افتراضا ما ذهب عبدالواحد الانصاري اليه من مسالة التعتم 
السنى على أخبار حمزة بنعمارة ٠‏ نكيف يمكن اجتماع نسب زبيري ویز دى 
نی شخص واحد يتس بدور شه سرى ليجرف الشيعة الى اللو ه وكيف 


يمکن تصد یق ل ل ٠‏ 


الرإجح كما يظمر أن سبب كثرة ألقاب حمزة ليس كما اشتمى ”الانصارى " 
ولكن لأخطاء في اللسخ واختلاف بين الرواة ء فلا بيب عبن فطن العلاقة 
بين : A‏ وزېیری ٥‏ بل وبريدې وریدی کا نقل " فرید لانسدر" 
حول تفس الموضوع . 

اذا حشْن الظن فان هناك التباسًا بين شخصية ”حمزة بن عمارة البريرى ” 
و"عمارة بن حمزة بن مصعب بن الزبير” الذي كان أحد عمال الدولة 
العباسيبة على ”فارسى ”و ”الاهوار” على ” احدات اله الى اة 
0 ه وخر بين ” عمارة بن حمصزة ” من ”بئى هاشم " ذاك الدذدى 
می بالزند قة واستكتبه عبدالله بن معاوية ” ذي الجناحين ” ٠)۲۹‏ كما 
ان ف فاو ین کد ن ك الد ی و هه ی کون هو ال رت 
۱ انظر: مصدر فریدلاندر وهو ؛ الکشي. معرفة أخپار الرجال ه ه ص 1۸۸ 


ەص ص ۱۹۵ 6ہ 6۱۹٩۹1‏ ۱۹۷ ۰ء 
۲. انظر:الطېرى 2۱⁄۸ 6 °۴ 2)6 61۸6 6۱(16۱5( ۰ 


۲ e 


۱ 4 


الى ”نی هاشم ˆ لما تيل من انه من “بني عقيل ” بالولا . 

وليلاحسظ القارى* الكريم " عمارة بن حمزة ” فهو من الموا لى ومتهم پا لزند قة 
وله علاقة بعد الله ” ذي الجئاحين ” صاحب الفرقة الجثاحية ( ر“ ص۴٠٠‏ ) 
وهذا ما يقره من ”حمزة بن‌عمارة البریری ” بحیث یحتمل گزنهما نفس 
الشخص لا آيا وابنه ۽ لورود "عمارة بن حمزة بن كليب ” المتأاخر سبيسا هه 
عن ” حمزة بن عمارة البريري ٠”‏ 

وبالامكان اعتبارا السطور السابقة تقييما لما قام به ” عبد الواحد الا نصاري ”من 
خب على الزيون و الأفيين ”وة التاسيين ”بے انلم و هى 
نشأاة الغلوفي أهل البيت . 

ان الذي يعنينا أكثر هوان ” حمزة بن عمارة البريري ” كان من اهل ٠١‏ 
”المدينة ” #وكان يقول بمقالة ” الكربية ” ٠‏ وأنه فارتمم ٠‏ فتبعه اناس من 
أمل ”الكوفة ” منهم رجلان من ” نهد ” وهما ؛ ”صائد "و" بيان ”وفي 
ذلك دلیل على آن اقامته بالمديئة لم تستمر ٠‏ وكان معاصرا لمحمد بن‌على بن 
الحستى الباقر )١١٤١-(‏ الذى 2 وبوې؟ منه E‏ جعفسسسر 
الصادق (- ۱٤۲۸‏ ) لعنه لکذبه (ر ۰ص ۳۸ ) وعده من الدين تنزل عليمسم ٠١‏ 
الشياطين وهم : المغيرة بن سعيد ٠‏ وبنان ه وصائد النمدي ٠‏ والحارشه 


٣ 
٠ وأبو الخطاب‎ ٠ وحمزة بن عمارة‎ ١ وعبد الله بن الحارث‎ ٠ الشامى‎ 


۱ . انظر:الاغانی ج٤‏ ۱ ٩‏ ۷۸/۱۲ وائظر جه ۷۰/۱۳ 
١ه‏ انظر + الكشى ١۰معرفة‏ أخبار الرجال ص ۹1( ٠.‏ 
۳. انظر : رجال الکشی ص ۱۸۸ ۰ 


عقيد ة حصزة ہن عمارة 8 


بعد أن ترك * حمزة ” الفرقة ” الكربية  ”‏ ظمر بعقائد أخرىمنهاء 
# ادعاؤه ٠‏ الثبوة والامامسسة٠‏ | 
× ادعاؤه ربوبيسة ”ابن الحثفية ٠"‏ 
* انتظاره سبعة أسباب تنزل عليه من السما* ليملك الأرش ٠‏ 


فليصنع ما يشا“ فلا اثم عليه 


x:‏ صاگد النهدى.: 


ان المملومات عن "صائد " مقتضيسة ٠‏ ومن الصعب اعتباره كوي اا 
الا تجوزا » لأن الأصوب اعتباره ما قا لوا E‏ حمزة بنعمسارة ٠١‏ 
(ر * ص ۸۳ ) ٠‏ ويذكر النويختي أن ا 
الرازی ا فرقته : التمد رة و ب مل ای اا کان 
ذا شاط اثر في نكر الغلاة مما دع جعفر بن محمد (الصادق ) (- (۱٤١۸‏ الى 
لعنه وتکذ یسه ه بل عده فى مرتبة ” مسيلمة الكذاب ” و"عبدالله بن سا" 
۳ 


فى الكذب .ولا غرو فان صائكدًا كان ممن ادع النبوة ٠‏ أما نماية حياتسسه ٠١‏ 


* ار رج ت کین تاریچ التراث_ العريي ۲ وقد اتی 
ترجمبة مفصلة له فى هذا البحسث ٠‏ 

۲. . انظر : الزینه ( عبد الله سل السامرائي ) ص ۳۶۵١‏ ۰ 

۳. انظر : المقالات والفرق ص٥٥٠‏ + 


-— AA— 
0 E عقید ة‎ 
ليس بالامكان تحديد عقيدة ”صائد ” الأ من كونه تابعا لحمزة بن عمارةه‎ 
وحينئذ لا ييكن وصصه الا بتلك ألعتيدة (ر + ص ۸۷ ) إإلأعافة السسبي‎ 
۹ ما ادع من ا لنبوة‎ 


٥‏ پيان بن سمعان النهدي.: 


ذکرته پعض المراجع پاسم ” بنان ” ٥‏ پا“ فلون ( ر« ص ۸١‏ ) ولکن 
الراجح أنه ”بيان ”كما قيل انه ”بيان ” وهو ليس كنلك ۰ کان تبانا يسع 
التبن باكرنة. 

ا ا ر 
البریری (ر ٠ص‏ ۸۳ ) كا ادى خلافة ”بي هاشم بن محمد بن الحنفية" ٠١‏ 
٠ ) ۹۹ -(‏ وأخري خلافة ” محمد بن على بن الحسين (- ١٠٠١‏ ) بالوصاية 
ایا + وطلب e‏ ”محمد بن‌علی ” الایمان بنبوته ۰(ر* س (q<‏ 


كانت نهاية ”بيان ” الموت حرتا فى ” سجد الكوفة ” مع عد دمسسسسن 
اتباعه سلة ۱۱۹ على يد خالد بن‌عبدالله القسرى e‏ 1 

ان ”بیان ” كڑڻ فرقة خاصة عرفت عند أهل المقالات بالبيائيسه ٠١‏ 
وهو وان تال بمقالة الكربية ۽ الا أن فرقته اصیحست علما قائما ا0 ن 


فرق الكيسانية » وقد اعثبرها ”أبوالحسن الأشعري الغرقة الماد رة 


منهم ( ر ۰ص ۷۰ ) وسیاتی العديث عن ” البيانيه ” پاعتبارها فرقة 


مستقلة عن ” الكربية ” (ر ٠ص )۹١‏ ۶ 


۳ انظر : المقالات والفرقي‎ ۰١ 
٠١ ۰ ۲۳۴ انظزالمقالات والفرق ص ص‎ . .۲ 
۲۲ والمقالات والفرق ص‎ >١ انظر: فرق الشيعة ص‎ ۴ 


O 
: ج الهاشمية‎ 
تنتسب هذه الفرقة الكيسانية الى ”ابي هاشم ” و" الهاشمية " بحسد‎ 
NTE 
وتال بامامثه‎ ٥ ) ٩٩ -( واپو هاشم هو ؛ غبدالله بن محمد بن الحلفية‎ 
٠ ا الا ان الاشعری‎ )۸١ ( الذين اعترفؤا بموت محمد بن الحنفية‎ 
الق ” ( ۳۰۱ ) سّب‌الی ” البیانیه ” (ر* صا۹) قولهم الذي يجمسع‎ 
بين العقيدة " الكربية ” التي تقول بعدم موت ” ابن الجثية ”ˆ وېرجعته ه‎ 
وبامامڈ ”ایی هاشم * بصفة مؤفته حتی رضح این المافیة د واک‎ 
' الشهرستاني ان لیے ولت اال الارارالی ای ها‎ ” 
1٠ : من آبیسه م وآنه‎ 
اطلعے على منامج تطبيق الفاق على الأفسء‎ 
وتقدير الشثريل. على القاويل . * اوتضوين لظا هر‎ 
فقالوا ان لكل ظاعر باطتا‎ ٠ على الباطن‎ 
ولکل شخص روحا ولکل تنزیل تأویلا ولګل شال‎ 
10 والمنتشر‎ ٠ في هذا العام حقيقة قي ذلك العالم‎ 
في الاقاق من الحكم والأسرار يجتمع فى الشخسص‎ 
الانساتي ٠ء٠ وكل من اجتمع فيه هذا الملسم‎ 
فهو الامام چ‎ 


ر ا اة ال ان قاش السات احا المري فالتا 


١ء‏ انظر : النوہختی ص ۸> والشهرستانی ٠١١/١‏ 
٣‏ الملل والتحصل ٠١١ ١ ٠١١/١‏ 


س ٩۶‏ — 
ج 
ان الامام يعلم کل ير ه ومن ا امامه لم يمف الم * 


ان حم ما قالت 4 ET‏ موت اې هاشم ( )4٩‏ هوه 
٠#‏ الاستيداع فی الامامة a‏ أن ابا استود ع الامامة التي هي 
من حق ”محمد بن الحنفية ” حتی پرجے کے ی ع وو ون “البيانية ”. 
2 
* التا ويل الباطنئ المبنى على أن لكل ظاهر باطنا ٠.‏ 
*# ان الامام هو مصدرالعلم ۰ 
× من لم یعرف امامه لم يعرف الله ٠‏ 
ولا يغيب عن البال ان هذه العقائد ثطورت على يد الخلاة ءخاصة ۰ 
بين. الفرق التى تكونت عن * الماشمية ‏ بعد موت “ای هاشم ”۰ 
الفرق التى تكونت عن ” الماشمية ”ء. 


پد :موت ابی هاه " (- ٩١‏ ) فرت " الماشمية * الى دة 
. ۳ 

فرق ٭ هی ارہع‌کما یری النوبختى وخس کما ذکر الشمرستاني ا 
يکن الامر فان هذا الاتقا کا ان نتيجة عن تفرق E‏ الماشميةه ٥‏ 
وعهذه الظامرة لم تحدث بعد موت على بن ی طالب ١‏ فان المصادر 
الشيعية لم تستطع اثبات تفرق للشيعة بعد موته الا تى ما يختص بفرقة 
الكيسانية وزعيمما " كيسان ” أو ” الىختار ” أما الفرق الأخرى التي تخیلوها 
فی اذهانمم فانمم لم يستطیعوا ايجاد زعامة لها وهذا يدل على أنعليا 
وكذا الحسنين لم يشجعا أبداعلى انتشار التشيحع ٠‏ وبالسبة للفرق 1 


الماشمية ” فان فرقها هى : 


14 ۳۸ 6 ۲١ انظر + المقالات والفرق ص ص‎ ١ 
E ؟ الملل وال‎ 


: البيانيسة‎ ١ 


ا ف الا كان ان الي" 02۲ ا 


ومما علمثا من تقلب ” بیان ” فى انتمائه الخالى ؛ نجد أن من المعصسب. 
القول بأنه كان ينتقل بفرقته من ” الكربية * الى ”الخمزية * الى الهاشمية. 
والذی يبدو أنه انضم الى ”اہی هاشم ” قبل أن يكون فرقته ” البيائيسة ˆ 
ثم أصبج بعن ذلك شخصية تياديسة في الغلو حتى استطاع تكوين فرقسة 
خاصة په ۰ ادعی بین اتباعما ان با هاشم أوصی ا ۰ بعد أن مکسث. 
آتباعسه یقولون بمهد يسة آي هاشم شانهم فی ذلك شان 
ا الفرق الشيعية الغالية بعد موت من تزع أنه الاما ٠‏ 

ان فكرة الوصاية هذه تطوت عند ” البيانية ” الى حلول وتناسحخ 
بین ررح ”ایی هاشم ”و ” بيان * ٠‏ وهى تذكرنا بالفكرة السبئية القائلسة 
بحلول الج الالى قى على بن ايى طالب (رةص ۹ن ) ٠‏ أما مزاعم 
البيائية فى ذلك فيي ٠‏ 

ان ريح الاله دارت في الأنبياء والائمة حتسى 


انتهت الى على ثم د ارت الى محمد بن الحلفيسسة 


فی بیان بن سمعان ۰ 


وقد حسض بيان عليا بالالومية وأله سيظهر فى بعض الأزمنة ه واستدل 


عى ذلك بقوله عالى ٠‏ ( هل ينظرون الا أن ياتيمم الله في ظلل من الغمام 


¥ 
والملاتكة ) ففسر لفظ الجلالة على النحو السبئى بأنه فى الغمام ٠١‏ 


٦۷/١ وقتالات الاسلاميين‎ ٠١ انظر المتالات والفرق ص‎ .١ 

۲. انظر النویختی ص ۰ه TT‏ 

۳ البغداد ی ٠‏ الفرق بین الفرق ص ص ۲٤١۲ ٠ه ۲٤١۱‏ وانظر: الشهرستاني 
TTT Te ToT 6 10۲/1‏ ی 

۲٠١ البقرة‎ * 


الج مره رالبرق . تہسمھ. ۰. 


کر 


بد و أن بيا نا ومن e‏ جوه مئ:الذلاة لم یکن يئي _ هلك أن علیا 
مو الله اڊ رما یی تجسسد الألومية قي اجساد الأ بيا والأئمة ئمةَ وپصفسة_ 


خاصة ي على ٤‏ وقد أشار الى مسذه النقطة علي سامي النشار 


4 ویوضسح 
هسده النقطسة ما تسب الى ”بیان ” بالذات من تجسیده معبوده پانه 
هیکل و الانسان ني جميسح أضائه ء وأنه يفنى كله 
الا چ وقد اد "بيان ” النبوة معلنا أن ”٠با‏ هاشم ” هوالذي 
جعله 0 واستد ل على ذلك بقوله تعای » 2 ٻيا ن للنا لتاس ودی 
وموعظة فين ) ٠‏ وأنه هو البیان والمدى رالظے ۾ وقد ارسل رسالسة 
الى محمد بین على بن الحسيين (الباقو ) )1١١-(‏ يقول ا ت 


اتل تسلم وترتق في سلَم ونج وتسم 
فاتك لاتدري أين يجعل الله الثبوة وألرسالة 
وما على الرسول الا البلا وقد أذ رمن أذ ره 
کیا ادش e‏ الا الذي e‏ الزهسرة 


1 


عقائد بيا نوأ لبيانيسبسة : 


* تجسيد الله وتشبيهب» بالمخلوتين ۰ 


٠١١/١ انظر الشهرستانی‎ ۰۱١ 

۲ الظر ؛ نشاة بشاة القكر ط YA/Y Y‏ 

۳ انظر : الفرق بينا الفرق بين الفرق ص ۲٠۲‏ 

٭*. آل عمران Eî IFA.‏ 

f‏ 1 الفرق بين الفرق ص۲۲۷۲ 

2 المقالات المقالات_والفرق ص ۳۲ وائظر ٠‏ النويختي ص ص ٥۱ ٠٥٩‏ 
.٦‏ الظر : مقالات الاسلاميين TAY‏ 


انتقال جز لاهوتى حل في بعض البشر عن طريسق التناسسخ ٠‏ 
# أدعاء ان" النبوة e‏ 
ادعا* معرفة الاسم ٠‏ 


*٭ عقيدة قا ئم القيامة الت يشترر ك فيها مع صاگد النهديء 


1 الحرية ؛ 0 
هم 2 ”عبد الله بن عمر بن الحرب الكندي الشاس ۾ وقيل : ابسن 
عرو الکندي » وکان أبوه عمرو بن الحرب زنديقا مشهورا من أهل الندائلن» 
وا ما توفر من معلومات عن ”ابن الحرب ” من حيث أسرته وأصله٠‏ 
لیس بعيدا أن تكون زندقة أبيه جات اليه من بيئة “المدائن " التي 
کانت منفی ”لابن سیا ”۰ ١‏ 
ان الذي يظهرأن هذه الفرقة كانت احدّى الغرق التي تكولت بعد وفاة 
آپی هاشم (- ٩٩‏ ) ء ولكن فى ذلك نظر؛ في حین قول ” البغدادي ” آن 
این خرب کان على دين * الباية "ي التناسخ ۽ تنجد "لأشعري الق ” 
يقول بوجود عقائد ”حربية " قبل موت ابن الحئفية مما قد يعي وجود ها 
و ا ا 5 1٥‏ 
وقال أصحاب ابن حرب أيضا بالاسباط الأربعة 
وهم الأئمسة يۆمن عليمم الخلاف (بالعسسد) 
والخطا والزلل + غسبط ١٠٠على‏ وسبط ٠٠١‏ 
الحسن وسبط ٠٠١‏ الحشين وسبط هوالسسذي 
يركب الأسباب ويزجي الرياح وينفخ السسد و 
ويسد باب الرم ١٠٠٠وعو‏ الممدي المنتطظضسر 
ا انظر ؛ الشهرستاني ٠١۱/۱‏ 


ه ê‏ ا والغرق ص To‏ 


وکن * التي " فس أشار الى نقطة عن وجود توائق بيسن 
الو البيائية ” فی ادعائهم ان عليا ف E‏ وي هذا 


ما قد یؤکد ما ذکره ” البغدادی ”۰ وان ص شى الق * السسذدى 


ورد نفا لا يحتم علينا القول بان الحربية قالوا به قبل موث ”ابن الحثفية” 


(سة ۸1) واشما قالوا بسه على سبي أن ”ابن الخافية "“ سیعود وان ”ابا 
هاشم ” مستودع للامامة (ره ص ¶ ۸ ) ”كالبيانية “ ٠‏ وعليه فان الدذيسسن 
قالوا بالاسباط الأريعسة يمكنهم قول ذلك حت بعد اة أبن الحفيسسسقم 
وقد قال بدلك كتير عزة ( )٠٠١‏ في اہیات لے ( ر * ص ۷۷ )ج ولکسسن 
۰ الصعنب هووجود الفرقة ” الحربية " فى حياة ” ابن الحافية ” على شكمل 
فرقة ” كيسانهية ” لاستبعاد استفحال أمرالغاة فيما خلا فرق سسسة 
E ETE‏ و هذا وجود الفرقة الحرمية بعد 
ذلك ہما يقرب ن و أويزيد ليكتشف اتباعه بعد ذلك کذابه 
ویښتانه فیترکوه ویتجهون الى عبد الله بن معاویبة ( ۱۲۹) کنا نس على 
ف بشن اا ت اف : 
ان الأمر على كل حال لا يستحسق أكثر مما ذكر فيه لاسيما واندا 
ند رس مرحلسة تظى فيها عقائد "”غلاة الشيعة ” كالمرجل » ولا يعرف سافلا 


من عالیما الا بتدقیق وبحث لیس هنا موضعه ۰ 


ا ا ال ص ۲۸ 
۳ الظر ؛ اغالات والفرق ص ٠۰‏ ومقالات الاسلاميين 1۲⁄۱ والسسلل 
ato Z7 E‏ 


e 
ان ما یکن قوله هوان ”الحربية "نشات بعد وفاة آی ب‎ 
من فرقة هاشمية اختارت "عبد الله بن عمرو بن الحسرب ” ليكون‎ (۹۹ ( 
: اماما لھا على نحوأن‎ 
رج الله صارت تي النيي ورجح النبي مایت ي‎ 
دنج على صارت في الحسن وريح الحسن صازت ذ ق ك‎ 
الف وريج الحسين صارت في محمد بن الحينية‎ 


وشح ١‏ بن الحافيسة صارت في ابت يی ام 


۰ E 
a فهوالامام ال خروح محمد بن الحثفية.‎ 


ذلك دليل على أن قيام ”ابن الحنفية ” كان وشيك الوقوع فى فاي نة 8 
* الحربية * : ) 
أن القطة الخاصة بانتظار ”ابن الحنفية " غم القول بأائسسسنة 
بعده حول بنا الى مسالة الأسباط الأريعة التي ذكرها"الشفي" وفص 
بها الحربية ١‏ بقوله : 
واعتلوا في أن الأسباط أريعة إا ن قالنسسواه 1٥‏ 
ان القد ار والنباهة والعز والنبوة من ولد يعقوب 
ابن | سحق عليهما السلام ّ في أربجة وصا رالباتسورن 
اسباطا بمم فکانوا هم لپیا“ والملوك ولم يكکسن 
للباتین قدرالا بهم وهم لاوي ویهودا ويوسسف 
وابن یامین ۰۰۰ لان يهود ا ولد داود وسلیسان 


وفيهما الملك الذي لا يشبهه ملك مع النبوة ه ومريسم 


١اه‏ المقالات الات والفرق ص ص ۲١‏ ۵ وانظر: مقالات الاسلامیین ٩۷/۱‏ ۰ 
والشهرستاني ‏ ۱۱ والغرق بین الفرق ص ۰*۲۸ 
o e‏ 


8 - 
بئت عمران ا السيج واش الجالوت وسر 
االملك بعد الانبيه ك ۰ وولد لوي موس 
ورون زیر رحزتیال والیاس اليس اورا 


ملوك وانپیاء ا شقا بن پوشیا سال 
عرش بلقیس ٤‏ ومن ولد وف يوشع ين نسون 

ا ا ا ف E‏ 

کا 


الوا فبنو هاشم أنباط روالامامة ۋالخلافةوالىلتك ` 
ي اريخة وذلك تول تبارك وتعالی " والتي لتيسسسن 3 
والزيتون وطور سيئين وهذا البلد الأمين ” فاكلام 
یکون رمسا ومشلا وكثاية ووحيا ٠‏ فالتين علسي 
والزيتون الحسن وطور سيتين الحسين وهذا البلد 


۰1 
الأميين محمد بن الحنفيسة ٠‏ 


وا اک ی ی یا ووه ونی ی ا ي ۱ 
e‏ ولكن كلمة أسنباط ”لاتنطبق باي معنى على علي وينيه الثلاة 
لاسیما اذا قارنا باسباط بني اسرائيل ۽ غي اذا انطبقت على الحسن 
والعسين بالضبة الل (سن) كيف يدل فى اك على بن ان طالب 
وابنه محمد بن الحتفية ١‏ واذا انطبقت عليهم جميعا بالسبة لماش بسن 

تصی فالجمیع ا عبد المطلب٠واذ‏ | انطبقت عليمم بالنسبة لعبدالمطلىب ٠١‏ 

` ١ الشين‎ #* 

اه المقالات والفرق ص١٠۲٠‏ ° 

انظر: نظرالعهد__ لعمد_القديم : ارين 1 وأخبار الايا 1/۱ 


A 6ض‎ 


¥ ت 
فالجميسع من ذرية ابي ظالسب ٠‏ 
ان قصة الأسباط هذه غير اسلامية كما هى غيرمنطقية هنا رهسي 
يهودية الصدر فمن الذى يهمه اعطاء أهمية للاسباط في المالم الاسلاسی 
سی الیمود ٬‏ بل من الذى يتبرغ باجزا* . مقاربة بین الأسباط الاسرائيلييسن 
والماشميين في مطلح القرن الثائى للهجرة ؟ لا احد سوى أصابع يهودية 
خفيسة » ظمرت من قبل في صرة عبد الله بن سيأ » وظمرت هثافى الحريينة 
ا کے چ ا خد اله ی ن الس ارا 
اعزاك وات اتاف + وشو طهر لا هده العو ع ال ةروز 
(ر * صصض^۹> ٤ | (6٩۹۹۰‏ 
وحينما تأتي هذه الأقصوصة ذات الأصل اليهودي مشفوعة بتأاوي ل 
باطني ” لسورة التين " ۽ فان ذلك دليل خر يؤكد وجود علاقة ما بيسن 
الفكر اليمودي الغازي والتاويل الباطني عامة ٠‏ 
ولا يغيب غن الال أن : الحربية ” کانت تدین بما دانت به آشباه ها 
الغلاة المعاصوه لها ء شل اقرز جخ انى ال ب ةه 
وخروجه من مكکة فی عدد اهل بدر ربدم ”دمشق ” برایات سود 
ورجال کالاسود ) 
ویبدو أو ر بني العباس ˆ لم تم بعد حسين قالت " الحربيسسة ' 
بهذا القول ٠‏ وقد يكون هذا ب ليلا على القيمة الحلميبة لص الذي ا 


هذه النقطة ؛ فان ” بني العباس " ظهروا برايات سود ٠‏ 


عن ترك الفراشض والمحرمات نجد ذات‌الراى الغالى بالقائل بان (ممسنن 
عرف الامام فليصنع ما شاء ) ٠‏ ذلك القول الذي قالت به”الباطنية ” فسا 
اه انظر: المقالات والفرق ص٠۲‏ 
۲ انظر:المقالات والفرق ص۳۹ 


۹۸ - 
ُء 


ان ” الحربيبة ” وان اعتبزت فرقة ا کیسائية سې 
"الاشعري التي ˆ انفرد پذکر لخبار عنھا ‏ ورډت آنا قد توخي 
پالاستغراب والارتياب مما قب يجعل "الاشعري القص " في وضع المتمسم 
بالانحیاز ضبد هذه الغرقبة ي الا أن حاويية فريد ة وقعت في هذه ٥‏ 
الفرقة فتغرق أعضاؤها پعد ها الى ف فر فة وريا الى فرق E E‏ 
الحادشبة ب تجعل الباحث يقف موقفا ایجابيا من الأشعري التي E‏ 
ذ کر قصتما بعض اصحاب المقالاث ي فغال " اپو الحسن الأشعري ۹ 
ثم وقغوا على کذ ب عبد الله بن عمرو بن حرب فصاروا الى 
ابت باون 600 فا دال ناي بن 1 
عبد الله این جيار 07 أي طالب فدعاجم الى آن اتسوا 
به فاستجابسوا . 
وقال ” الشهرستانى ” عن ذات القصة ؛ 
والرجل [يعنى ابن حرب) ما کان یرجح الى علسم 
وديانة ء فاطلع بعض القس على خيانته وكذبه فاعرضوا ٥‏ 
عنه وقالوا + بامامة عبد الله e‏ : 
أما الأ شعري القمي “ فقد فصل القصة كما ياتى ٠‏ - 
فبیشما هو یوما فی مثزل رجل المد ائن رکبرا* [؟] اصحابه 
معه ا دق جلوازالباب وكان صاحب المنزل وعده حاجية 
| هذا ) ولم يعرف عبد الله بن عمرو الاسر فوثب فرعا ٠‏ 


وقال + دعيتم [هكدا] اناكب الشيطان فخرجوا جميعا وطفر 


جلس السابع من المائة الأولى تق كد 


ا“ اظ رة ا 


E 
هوا لی دارریل فالدفت ساق فخرجح صاحب الرجسل‎ 
الى الرجل ء ثم حرج اليمم فقال ان فرجع بعضهسم‎ 
زفرټ ا لاون فقيل لعبد الله أت کف تکون اماما شف‎ 
تعلم الغيب وما فى الأ رحام وألك ستملك مع هذه الخغفلسة‎ 
0 ET وهذا العقل ؟ فكذوه ثم اجتمع أمرهم‎ 
الى المدينة يلتسون اماما من بني هاشم اذا کان لاہ:‎ 
لهم من امام ه فبیتما هم بالمدينة متحیرون اذ اتی آتعبد الله‎ 
]بن معاوية فاخېروه وخبرهم فارسل ا‎ 
أن ةة الق ها تق الد راسكة ا ن من غادة ”الغلاة اة‎ 
ولابد من الوقوف قليلا امام ا‎ ٠ أنهم لا يتفرقون الا بعد وفاة زعيمهم‎ 
ا تالقان م و بت غ الال اراو دة کد برواية ” الأشعري‎ 
الق ” لاتستدعي 2 ”الغلاة ” التفرق والتخلى عن عن زعيممم يلان مسن‎ 
2 يڙمن ويعتقد بان انسانا يختفن في السحاب وآخر يعيش سئوات‎ 
فی غار في حراسة اسه وتمزء وأن من عرف الامام فليصنع ما يشاء + كل‎ 
ذ لك من مصدر بشری » لأهون عليه أن يصدق اي اکذ ويه یکن أن یقول ها‎ 
”ابن حرب ” للتخلص من هذا المأزق الذي وقع فيه + وهنا یبرز احتمسال‎ 
ان جهة ما يممها ابراز عبدالله بن معارية على شكل زعم هاشمي طالبسى‎ 
بعد استنفان الغرض من ابن حرب وامثاله + لا سيما وأن ”ابن معاوية ” لسم‎ 
٠ یات بعتائد اقل غلوا صا لدی ابن حرب‎ 
٠١ ومن جهمة أخرى فان حادثة تفرق اھر كما رواها ”الأشعرى‎ 
الق ” » يوضح أنه لم يكن متحيزا ضد هذه الفرقة بقدرماكان على‎ 
قة بمصادر لم تترفر لسواه من أصحاب المقالات من ذلك ”النويختى ” الذي‎ 
۰ د‎ 


1 أانظر: «حمد جواد مشكور ٠‏ مقدمة كتاب المقالات والغرق ص ص کچ م کل ٠۰‏ 


ر ف ا و ی و 

* تولهم بالحلول والتناسخ : 

» قولهم بالتاويل الباطنى . 

تقولهم بالرجعة ه 2 رجعة ابن الحثفية ومهديثه الانتقامية . 
E N‏ 

چ العپاسية أو الروندية : 


تمخضست ”الهاشمية ” فينا تخضت عله عن فرقة تسس * العباسيسة 
آر ال ةة وهه الفرقة تقول ان أبا هاشم اوس بالامامه الكشسى 
”محمد بن على بن عبدالله بن‌العباس بن عبد المطلب ” ه وأنه دقعہ ا 
الى ابینه ” على بن عبدالله * حش يبلغ فيسلمیا ا 
وقد أفاض بعض المحققين في آمر هذه الفرقة وفزقه شبيهة يكن أن 
ا الأبوسلي ة٠‏ وك ای ٠‏ ا ا لاعتقاد هشم 
نی ” ایی صلم الخراسانى ” وهوقول” الروندية ” أيضا ء وقد اعتبر بعضمسم 
ان بني ”العباس” استغلوا فرقة ” الكيسائية ” الغالية في نشر الدعوة 
العباسية على نحو سري ا على العددين ۲١ ١ ١١‏ وقد أثار" فان 
فلوتن ” هذه السأالة على هذا النحويفقال ؛ 
وقد اسس سمذان الرجلان [سليمان بن كئير الخزاععسى 
وشبيب بن قحطبة الطائي السرنخشيري ] مع عشرة آخريسن 
جمعية آشپه ہمجلس شوری تحست رياسة داع الدعاةه 
تم اتخضذ کل منم لقب ” نقیب " على نحو ماکان يفعله 
ام ائظر ؛ النويختى ٠‏ فرق الشيعة ص٠٠‏ 


۲ہ انظر؛ الرازی . اعتقاد ات_فرق | لسيلمين والمشركين ص ۷۹ 
٣ء‏ انظرء الزينة (عبد الله سلسم السامرائی ) ص۹۸؟* 


ا 
الاسرائيليون في مجلس شوراهم ( القرآن الکریم ٠١/4‏ ) 
الذي گان يقكؤن من اثأن عشرحواريا ء ثم النقهسسااء 
ال ار اا ا ال س اين 
النديلة وهكةا تان الخياسيون قى اتنظيم دعري 
بمجلس الحواريين عند اليمود من ئاحية ١‏ فاتخذوا 
ائنی غشر نقیبا ٥ہ‏ کما e‏ اخري بمجلسس 


1 
الشوری فی عند الزسؤل فاتخسذوا سبعيىن داعا ۰ 


ما حكاه ” فلوتن ” هنا يحتاج الى تفصيل لان أصطلا ا ب اش 
الدعاة ” لم يعرف بعد في هذه الفترة الزمانية التي شات فيه ا 
اكاب العامة لط ان التق انول ي ةا 
اللفظ الى مصدر ؛ مما يوضح أنه استعار اللفظ من ثكر الباطنيين فسي 
الدولنة المبيدية” الى امت بح هنذا الثارخ. باكر من قرن واضفت 
(ر + ص ۲۹۸ فا) ۰ وما ذکره عن مجلس شوری الاسرائیلیین واستشهسسد 
بآيسة قرآنية يعنى بها تول الله تعالى ” ولقد أخذ الله ميثاق بني 

+ 


سرائيل وبعثنا منهم اي عشر نقیبا ” وهي لم تذکر الحواریین بل ذکرت 


اثني عشر نقيٻا ۰ ما ما ذکره عن السبعين الذين ادعسى أنهم مجلس 


الشورى في عمد رسول الله (ص) ؛ فان اي مجلس شوری لم یثبت وجود» 
على عمد ريسول الله (ص) على هذا النحوء حتى ” الباطنيين ” وهسسم 
من أكثر الناس تعلقا بالارقام بين غداة الشيعة فانهم لم يوردوا شيشا 
يستندون اليه من هذا الوجه ولو وجدوه لفعلوا ه ولګکن المعروف أ ن النبى 
ان ا ی ا اا کاو و ر ین 


رجلا وامراتین ه قال لمم ( ص) : 


# المائدة ۲ 
3 السيادة العسربية ( 2 ا ص ٩٩‏ 


a4 
قال ابن اسحق‎ ٠٠٠ أخرجوا الى منكم اثنى عشر نقيبا‎ 
) حدثني عبدالله بن ابی بکر بن حنم أن رسول الله( س‎ 
تال للنقباء ؛ انتم كفلا غلى قويكم ككفالة الحوارييسسن‎ 
.1 
' لعیسی بن مریم‎ 
° اذا ليس هناك مجلس شوری ولا غی ؛ بل اشناعشر نقییاا یکفلون‎ 
قومهمه أما السبعون رجلا + فقد وردت فى القن الكريم عن ذلك قصة‎ 
اخری ه قال تعالی : ” واختار موسی تومه سبعیین رجلا لیتاتسنا ويدوا‎ 
ان ” فلوتن ” استعان في ترقيمه للاية الاولى التى تتحدتث عن الق اء‎ 
: 2 داد فال لدی رها ال 18 كن وة‎ 
1۰ EE ان الاعتماد على العددين ۲١١ء٠۷ في القصة يجب أن‎ 
بشقيها الى موسى عليه السلام » ويذا أيضا يكن للباطنيين أن يدعسنوا أن‎ 
نظام الدعوة الباطنية الذي سارتعلیه فرقهم فیما بعد فض أصله هور‎ 
به سیدثا محمد (ص) من‎ E النظام العباسى دوالأاصل الموسوي‎ 
قبل ه‎ 
٠١ + لو سلمثا بصخة جميسع الآثار فان قيمة هذ | الاحتمال يضح بغ الآئى‎ 
مى لسك ”الدولة العباسية“ ذا اللظأم. بعد تكويها ذ‎ # 
فى تنظيم الدعسوة‎ ۲١ ١ ٠١ مدى التزام السيرة النبوية بالعددين‎ # 
الاسلامية ء‎ 
واذا لم يكن هناك تعويل على هذين العددين هنا وهناك فان بالامكان‎ 
۲١ أما وقد استنسد‎ ٠ اعتباران فلوتن لم یوفق کما یظمر فی مقارنته التى أوردها‎ 
ل‎ ٤ فیما ذهب اليه الى" تاریخ ا‎ 


* الامران 10 


ا 
والغقباء الأثتى, عشرهم الذين اختارهم محمد بنغلسى 
من | ل الذين له حیین بغبث ازبنوله الى 
ك : 


ق e‏ ا الغصل د في القضية ٠‏ 

ثمة سالے. خر ملق اح اة الاين 4 يس ”خداي' 0 
ففي کتاب البد* والتارخ" “ آنه اول من قال بالتاویل الباطلي فه وهو قول لا يقسفب 
انام ما سپق ‏ ذکره من وجود e‏ مغد الغلاة مذ ” السبئية ٠”‏ 


عقاقشد ”العباسية ”: 


ان" ee‏ بخرجرا عن بني اليساية لاني 


الفرائشضښ تالو" : ابو تة م 0 الأمانة ه وق eT‏ 
۳ 
جر الور البوتوية" رچ بی بم . ه وقتلى النين e i‏ 
اا ا والمتاوة ETT‏ 
E‏ "ماله يسن ٩‏ 
ff "7‏ 


ا بعال ان جعفر ن اہی طالب )= و وقد لق جد َ0 
فظو ا پذ ى الجتاحیيین بعد استشهاد ه فی معرد ك تة ایا الله 


( صر 0 فسری ذلك اللقب فى TT‏ بن معاوية E‏ 
ة 
r‏ 
ا او 1 


eu 
2 از‎ 


5 لطبری. تارج لبوي ¥/ ۳۷۹ 1 a E‏ ر 
i‏ ت البده والتاریخ جح ا“ ê‏ تتصویر طهران ه ص ص ۶ا 6 ر 
f‏ أظر : الزينة (عپدالله سلى السامرائی ص ص 4 ت و و 

# ايظر ترجمته فی:الاعلام 4/ TAY‏ 

€ اظ اعادیت غر چ ٢‏ صم البخاری aE CL‏ 


۵ : اعتقادات فرق المسلمین والمشرکین ص ٩ه‏ ۳ 
٠ 5‏ المقالات والفرق ص E ٠ ٤۲‏ 


٤ E‏ ا 


غ ۰ ۰ 
ما تکول هذه الفرتة فهو جد یر بالاشارة اليه ء وتد شف القلسول: 


ن الحربية صاروا اعام 8 لي الله ماو ر A:‏ ۹ ) + ویدعں 


کل من * النويختى ” و" الاشعسري التي ” أن رة الية تسى “الحارثية” 


أتباع " عبد الله ٻن الحارث ۴ انضمت الى " الجناحية" وأئهم هم مكونوا فرقة 


e 
٣ ویقول البغدادي ان فرقة المغيرية اتباع  المغيرة بسن‎ ٠“ الجناحية‎ 


سض" (ر ٠ص‏ ۷ ) تالا اا ى اتان ارال ون 
ا والتناسخ في قصة مشابمسة القصة اكتشاف كذب عبد الله ين 
ا ا ولا يخال الباحث, الا أن هناك شيئا ما من اللبس في الأمسنر 
لاستمعساد تكرر القصة ناتا بين.الغلاة الشيعة بالذ اك ولک الان 


القول ان ” الجثاحية ” فرقة تكولت من عدة فرق غالينة “ ٠‏ 


کي ذلك ا ن بعغا: ایحا هه افر" ا في اکال چقیسییسد ف 


٤ )‏ ن بعد موت این ساق ا e 0n‏ “ العباسية " 1 شک 
i i‏ و ا خاس EL)‏ بالاتابة. يعد ا اق ی اجب 
علمائهم ویکی ى e‏ °$ ب ن الوّة کانت بني اال اشوا ٥‏ 
٠‏ الى ا ۽ کنا نكر الداع "أيوحاح لاز ٠‏ ا ي 

ای بل ” أوراح كما يسميه بتيت طائفة منهم على القول بامامسة 


ی ا ۰ 


. ٠۲١ والمقالات وإلفرق ص‎ E E e 
۲۱١ انظر: الفرق "بين الفرق ص‎ ۲ 

۳ فرق الشيعه ص ؛+*ه والمقالات_ رالفرق. ص 

€ ا (عبدالله سل السامرائی n‏ ھک 


۵ڈ( 
ان فرقا تتكون على هنه الشاكلة ثم تفترق في فترة لاتتجاوز ثلائين عاما 
لد ليل واضح على الفوضكى الفكرية التي كانت تسود فرق غلاة الشيعة ٠‏ 
والظاهز أن هذه ” الفزقة ” نكرار للفرق الغالية التي سيسق 
الحديث عنيا ۽ فقد قالوا بالتناسخ والحلول الذي ينثح نبوةأوالوهية 
ا على نحو التقسيم الموينّ اليه بالأسباط لارية (ر* ص ص٥۹‏ 
٩‏ ) وقد اعتبروا أن التناسخ الذي يحدث هوالثواب والعقاب 
ولك من‌حيث الجسد الذي تسكثه الريح وعليسه فقد ادعوا عدم فشاء 
العا » كنا سمح " الجناحية ” لألفسهم اركاب الحان تاويلا 
لقوله تعالى ” ليس على الذدين آمنوا وعملوا الصالحات جلع فیما ا 
اوغ ان الع يك فة ا يسقط عنه التكليف اذا وسل 
د رجة الكمال والبلاغ برف الاما ه وذكر ” البغدادي " ان الجناحيسة 
يعتقدون باثم پوحتی اليم ا بعضام على الأنبيا* والملاتك َة 
ويدكننا اعتبارفرقة الجتاحية اول من سى خالفيمم ” أهل الظار" 
وسموا أنفسهم ”بأهل العم الباطلن - ب ا بالتاويل الپاطنسي 
ظمر قبل ” الجناحية ” عند من سبقهم منغلاة الشية كما تقسسدم 
(ر ٭ ص ص ۸ء ۹۲٥۸٩‏ ) 


عقائد الجناحية : 


۰ التناسخ والحلول‎ X* 


# فى الآخرة والثواب والعقاب ٠‏ وأن لا نهاية للعالم ٠‏ 


۱ ھک ۰ مقالات الاسلاميين a A‏ 


انظرالتالات راف ص۱ ٤‏ ومقالات الاسلاميین 1⁄ TY‏ والملل والتحسسل 
r rm‏ 


# الماگدة ٩۴۳‏ ار ا لاتراق ا ۲< و الاسلامين 


ê ` 8‏ الفرق 
تا جهانکشاي )( محمل السعصيد جمال الدین ) ص ۱١۲‏ 


ارق ۳ * ۹4 آ ی 3 عطا“ ملك الجویلى A۸1)‏ 


TT 

* رفع التكليف عن من عرف الامام 
ا 
* التاويل الباطني ٠‏ وتسمية مخالفی علو ضوع ذلك بأهل الظاهر٠‏ 

٥‏ فرقة غير معروفة باس معنى عند أصحاب 

ا هذه الفرقة " الكيسانية الخلس ” أو “ المختارة »كبا 0 
سماها ”الأشعري الق ” و" و" النوخت- 

ان المعلومات المتوفرة حالياعن هذه الفرقة تنحصر في انها ساقسسث 
الامامة بعد ا هاشم ” في ذد رية ” محمد بن الحنفية ”ه وما عدا ذ لك 
فلا ذكر لعقائد غالية دانت بها هذه a‏ رغم انما نسبت الى نى محسد 
ابن الحفية ذاتهم اوق ما قیل عن مود تمم الى القول با ار ri‏ 1۰ 


" 


محمد بن الحلفية ا موت آخىر ائمتهم قبل أن يعقب ۰ 
والقول بانتظار رجعة وممدية أبن الحنفية كما يظهر عقيدة جميع فسرق 
الكيسانية ٠‏ 
ات افو ا فة 
يسمل الامرعلى من اراد التنقيب عن عقائدهم اذا أضاف اليهم بشكل ماعقاقد ٠٠١‏ 
” الماشمية ” قبل موت ( بى هاشم ) ۰ 


هناك اعتقاد حول هذه الفرقة - التى يمكن اعتبارها الجذع لو تصورنا 
الفرقة الكيسانية بعامة على شكل شجرة ذأتفروع ‏ وهذا الاق ساد 


يرتبط مباشرة بظهور الفرقة الباطنية الشميرة ( القرامطة ) + فقد كتسسب 


. انظر : المقالات المقالات والفرق یں ۳۹ وفرق الشب الشيعة مر 
أنظر : مقالات آلاسلامیین ۹/۱ وفرق ET‏ ص. 0 والمقالات والفرق 
ص ص ۳۸ ٩‏ ۳۹ ۰ ا A Û‏ 


TE 
لظمور القرامطنة+‎ E الطبري ” ( ۳۱( في خحؤادث سنة‎ 
آنه جد فی کتاب الهم جعلوا من شخص اسه ” ا بن محمد وا‎ 
شخصا لاهوتيا على الحو ايسان » وقد تی ” کازانوفا ” على ذلك رایه‎ 
القائل ان الحركة القرمدلية انما تطورت عن ” الكيسانية ” الحلفيةه‎ 
” ولكن “ عبد المزيز الذ وري ” اعستبر ما د كره ” الطہري " حجة ضعيغة "كازا ونا‎ 
وذ لك کک عقائد ”القرامطة ” غقائد تتصل ” بالكيسانية "را لاسماعيلية‎ 
) رحتی * بالخوان‎ 
ان الواجب فى‌هذا المجال الاستناد الى ا ر ”الطبي ”تل‎ 
الذي‎ ) ٤)٠١ والقاضى عبدالجبار(-‎ ١ )۴٠١ ( ” ابن قرة الصابى‎ 


عبدالله ابن محمد بن الحنفية " اللختفي في عض الجبال واه اه سر 
۳ 


سنه ثلاشمائة @ وان ابو سعيك ظهر بهذا القول في سني یف وثما نین ومائتین 8 

وان کان هناك تقارب زمنی بين قول الطبري وقول القاضي عبدالجپبار 
الا أن سبة ” القرمطة ‏ ألى “ الكيسانية الحلفية ” كان معنوا عفشسسد 
الطبري الى ” أحمد بن محمد بن الحشفية * ب الذي افتقدته فيما وقعسسث 
عليه يدي من المصادر 6 وهذا یدعوالی احتمال وتوع‌خطا ماف الاسم أوانه 


اسم حرکي مخترع ۰ 


ا 6 0 کار :6 بيرك 6 وار الاما TE e‏ 


. ا یز الد ور ` قد م الترجمة العربية الكتاب : اسول 
الا سماعيلية لہرنارد لويس ض من 1-1۹ AY‏ 
¥ کل ما زاد عن العقد فهو تیف بظر: مختار الصجاح ماك ة. ن ی فة ضس 
۳ انظر : تثبیت دلائل النبوة 1 
انظر فی اسما“ ولد . «جمك بن اة هروج الذ مب ae‏ 
اساب و 


a 
أما نسبة ” القرمطة ” الى ” الكيسائية الحنفية " من حيث عزوها‎ 
الى ”محمد پنعبدالله بن محمد الحافية وموتول ” الثأضى عبدالجيارة‎ 
نافال ج ما قل عن اخ ن مى ن ال اء‎ 
ناه ي ا الان يعي ورد لاي خاس الاي و‎ 
وقد علمنا المشكلة الي کش ی‎ ٠ ” عبدالله بن محمد بن الحنفية‎ ” 
موت ابي ماشم دون أن يعقب + حتى قال بعض ” الكيسانية " بأانه‎ 
ومما يزيد سن‎ ) ۱۰١ ٤ وص الى احد ” بی العباس” ( ر * ص ص۱۰۰‎ 
توة الاحتمالين ظمور ” القرامطة ” بعد ما يقرب من مائتي عام من سوت‎ 

اہی هاشم ۰ 

فن خاتمة: الخديك عن الكماية ”يكن القرل. ء٠‏ ان هده الفرق ةة 
خلت حيئا من الد هر - من منتصف القرن الأول .الى ما بعد العقسسد 
الثالكث من القرن الثاني EE‏ ذروة اللو الشيعي + بل ومرادفة لمعناهء 
وأن الكيسائية تعثبربحق حاملة للعقائد السبتية بعد هلاك ”ابن سا" 
وهذا يۆكسد ثول القائل ان " الكيسانية تکوثٹ من بايا ” السيشيسنسة” 
وبنظرة شاملة على عقائذ فرق الكيسالأية يشضح ا مدای صدق هذا القول 
الذي من السكن اعتباره النتيجة التى توصل الباحسث اليما فيما بخص 
عتائد السبئية والفرق الحنفية الكيسائية على ضوه القكر اليمودي ؛ 

ان فى عقائد السبئية والكيسانية كثيرأ من الجوانب التي لايستبعد 
انتماؤها الى الفكر اليهمودي بشكل أوبآاخضر شل ؛ 
-١‏ القول بحلول الجز” الالمي ني أجساد البشر .قال به السبئية 
(ر٠‏ ص ٠١ ٠ ١۹‏ ) والكيسانية حين ادع ”حمزة بنعمارة ” أن محمد بسن 


الحثفية موالله (ر ٠ص‏ ۷اه ) ١‏ وقالت " البيانية ” بحلول رح الله فسى 


e 

الأنبياء والأئسة (ر٠ص‏ إ۹ ) ه٠‏ وقالت الحربية بحلول رنج الله في 
النبی ثم فى على ٠٠۰‏ حتى صارت في عبد الله بن عمرو بن الحرب (ر“صه ¶ ) 
وهذا الحلول هوالدذي تطور عند بقية فرتتهم الى القول بالتناسنجخ 
كنا سيق » وكيا هوحال الفرة الجتاخية (ر ٠‏ ص ٠ ) ٠.٤‏ وقد سيقت 
الاشارة الى وجود ذلك من حیث مېد شه فې الفكر الیمودی كما ورد ف 
سفردافيال (را ص )٩‏ الذي لجكد فيه مالهلاقة بالقول بالاكسسبوار 


ر 
والأد وار والشناسخ ه وهو قول دالت به إعض الليسانية کيا ذ کر نفا .۰ 


۲ الممدي المثتقم ورجعته بعد الغيبسة؛ 

ان الرجعة في بحت السبئية والكيسانية مختلفة ب فعند السبئيسسة 
جد انما جعلت عليا في السما* وأنه سيئزل بصفة الممدي النتقسم 
من أعدائه وان لم يطلقوا عليه ذ لك (ر ٠ء‏ ص ص 1١ ٠1۰‏ ) والرجعةعنسد 
” الكيسانية ” ليست من السماء بل انهم جعلوا ابن الحنفية مختبئشا 
فی *جبال رضوی ” ( ر“ ص ٩ه‏ ) على نحو ما وسيعود مهديا لينتقم أيضاء 
وض الفكر اليمودي تنجد صيغة رجعة ” علي بنأبى طالب " من السمساء 
على التحو السيشى + (ر ٠ص‏ ۸ ) ٠‏ 

وقد تقدم ذكر نمانج أخرى من العمد القديم تعبرعن العقيدة السبئيسة 
فی رجعة علي بن پى طالب مثل ما ورد في * سفریوئیل " وسفر شعي اا " 
وسفرارميا” (ر* ص ص 611 1۲ )۰ 

وبالنسبة لمهمدية ابن الحلفية ورجعته من بين الجبال التى يظن انها 
صدّى لماورد في العمد القديم كما ذكر ذلك فلهوزن (ر* ص ۸¥ )> )وقد 
تجلت صلة القرابة بين الكيسائية والفكر اليمودي في هذه النقطة صراحسة 
فى أشعار كثيرعزة (ر ٠ص ^۸٠۰‏ ) وما تالت به الفرة "الحربية " التي اعتنقست 


اظ مقرد اال ۳ ا 


o 


aT SS 


فكرة الأسباط الأريعة ( ر٠‏ صد ٩‏ فها) ون ار ف الفكر E‏ 
صب + وهي سا ادى بمم الى القول بالتتاسخ حینا وربط ذلك بەجسيء 
الس ئانیا ( ر۰ صصص >4٩‏ ء 6۹۲۷): 
-٣‏ القول_بالاماسة والوصاية + 
ان القول بامامة علي بڻ ا واه وی رسو ل الله (ص) عقيسسدة ° 
لعبد الله بن سبا اليمودي وهو اول من قال بذلك وظمر به في ”الاسلام " 
E be ES AES CE‏ 
فى أشعار ” السيد الحميري “" (ره صص١۸؛؟۸)‏ هوهي عقيدة جي سح 
” الشيعة ” كما هو معلى ٠‏ وان يكن هذا الستكم لاينسحب ببالترورة الى الزيدية ٠‏ 
وترتبط هذه العقيدة بالفكر اليمودي ؛ حيث نسب اليما ذلك منذ ظمور ١‏ 
بن سنا ا ص 1۳ ٦٤ ٠‏ ) كما ريطما الشعبى بهذا الفكر حين تحسدث 
ف ا الرافضة ٠‏ وني العهد القدي يم ما يؤكد صحة ما ذهب الشعبي 


اليه من تولهم يان الملك لا يكون الا فى ذرية داود (ر٭ ص ۲۴۳٦‏ )°۰ 
> التاويل الباطنى : 


سثرى ن التأويل الباطنى من أخص عقائد الباطنيين ٠‏ وقد قالت به ٠١‏ 


السبئية ١‏ على انه العلم الخفى (رء صصا" ۳۶ ) کماقالت به الكيسانية 


(ر ۰ ص ص ۲۲۹۰ bf ‘° ( ٩۷ ٩‏ عن علاقة ذلك با لفکر اليهود ى فسيتضح 


مفصلا فی بحٹث التاويل الباطني (ر* ص ص۹۰٠‏ فسما ) 


: تجسید الله وتشبيهه بالخلق‎ ٥ 


آن هده العقيد ة هرت بين الكيسانيسة بخامسة فی الفرقة » البيا نيس Pe‏ ° 


٠١‏ انظر : العقد الفريسد ۹⁄/۲ء> 


س ١1١س‏ 


خسن حسسد ˆ بیان ” مع بود ه ا له علاقة بالحلول ( رص û‏ )6 


وکان 


لهمذه العقيدة أثراواضحسا فى الفرق الباطنية التى تصور ” الامامسة" 


کل یکل ن ور ی جن م غه اانا ( رن 0۴۸ ۲)۰ 


أ 
ان معظم اليهود يتولون بتشبيه الخالق بالخلق » وقد نفى ابسن 
JF‏ 


ميمون اليهودي ( ٦۰۲‏ ) ذلك مستدلا ہما جا نى سفراشعي 1 


" ولکن ما جا" فی" فر التكين‎ +٦ /۱ ۰ ٭ وما جا“ فی سفر آرمیا‎ ٣۰ 


. 


يوضح لا نهم شبهوا الله بالخلق ١‏ والقصة كما ياتى :- 


فبقی يعقوب وحده وصارعه انسان حتى طلى الفغجسر 
ولما رای انه لا يقد رعلیه ضرب حق فخذه وانخلع حسق 
فخسذ يعقوب في مصارعته معه وقال اطلقني لأنه قسسسد 
طلع الفجر تال لا أطلقك ان لم تباركني فقال ما اسسسك 
فقال يعقوب فقال لا يدص اسمك فیما بعد يعقوب بسل 
سرائيل ٠‏ لأنك جاهدت مح الله والناس وقد رت وسال 
یعقوب وتال اخبرني باسك قال لماذا تسال عن اسي 
وبارکه هنساك 

فدعا يعقوب اسم الکان فيل الا لاني نظطرت 


انظرء الرازی ۰ اعتقادات فرق السلمين والمشركين ص ؟۸ 
انظر ترجمته فی : مقدمة د لالة | ئرین ۰ حسین آتای XIM‏ 
اير : دلآلة دلالة الحائرين ٠‏ تحتیق حسین آتای ه أتقره ء مطبعنة 
جامعة آنتره 6 1۱۹۷٤‏ 6ص ١۳١‏ 


سفر التکوین ۲۲/۳۲ ٠٣۰١‏ 


I 


٦‏ القول بجواز البداء على الله ؛ 


ان عقيدة "البداء ” تعني أن يظمر لله صواب على خلاف ما إراه وحم 
وعو البداه ثي العلم ه آوآن یأمر بشی* ثم یأمر پعده لاف E‏ 
3 
وعوالبداء فى الأمر ٠‏ وقد کتب ” على ساس النشار ” ثبذة عن ذ لك ء٠‏ 


وقد سهت دة العقيدة الى المختار بن اى عبيد الثقضس في ٥‏ 
أصلها (ره ص ۷١‏ ) والدي يظهر أن هذه العقيدة مااختسص 
به غلاة الشيعة عموما وأما امل السنة فليس في عقيد تهم مثل ذلك؛ 

وقد آورد اشرق اليمودي " فرید لاندر ” أن بعض اليهود ا 
القول بالبداء ه ولم يدفع الكاتب المذكور هذه الدعوى ولم 
ا E‏ ني الفكر اليمودي مع اللشم 
أن ” الشهرستاني ” ذکر أنهم لا يجيزون هذا الول ". 
ثالثا : الغلاة ذوي النزعة الفاطمية ؛ 

الغلاة الحسنيون_: وهم الذين غلوافى ذرية " الحسن بسن 

على بن بى طالب ” وقد اشتهرت منهم فرقة واحدة ۽ هى : 

المغيريسة : ) 10 

ان فرقة ” المغيرية " دعت فيما دعت؛الى امامة ” محمد بن عبدالله بسن 
الحسسن بن الحسن بن‌على بن بى طالب " الشمير بالنغفس الزكة 
8 ۽ وأحسب أن * المغيرية ” هم الوحيدون بين غلاة الشيعة 


آء اثظر ۽ التفكير الفلسغى فی الاسلام ط Y‏ ص ص oA aGoY‏ 
۲ه انظر مقا Cae‏ لاندری : و .2 VûL: XXIX‏ A05لJ‏ 


۴ہ انظر : الملل والتحبل ۱11/۲ 
٭*. انظر : ترحمته. فی ١‏ الاعلام /Y‏ ۹۰ 


SVE 


في القول بامامة " النفس الزكية ” ٠‏ ولكن ” ابن حن ” ذكران طائفة 
من الفرقة الغائينة ٠‏ المتصورية ”( ر ص ١١۷‏ فما) قالت بامامة " النفسس 
) ۰ 


الإكية ” أيضا ٠.‏ 
ت ا ا ان اة غوت عو الفة اجا كتا 
يقول البخدادي ( ر“ ص ٠ ) ٠٠٤‏ وهوأيضا قول ” الأشعري القسس هه ه٠‏ 
ادى اف ا *الفية بن معية ” طاسب هذه الفرقة ب القيل 
پامامة ”بي ار ا بن على بن الحسين ” ۽ الباقر ( )وان ٣‏ باقر" 
ا ان ا ی ي ي اش الو وو ايت 
يمكن القول ان هذه الفرقة تقلبت في غلوها بين شعب الغلاة الثلاث؛ فقد 
كان ” المغيرة ” كيسانيا حينما كان ” جناحيا " و" الجناحية”كيسانية في أصلهاء ٠١‏ 
كما كانت * حسنية ” حيين قالت بممدية ” النفس الزكيبة ” ٠‏ وقالت أيضا باماسة 


e f 


وان اعد نا الى اللص المنقول عن ” جعفر بن محمد ” ( رص ۴۲۸^ ). 
فاننا تنجد ی السبعة الذين لعنهم لكدبمسم 
عليه ۽ وهسذا يعني أن المضيرة فا او اجةی الشخصيات ذات السدور ١١‏ 
الواضح في الغلو الشيعى ٠‏ وقد قيل في ” المغيرة ” أنه کان من موالسسسي 
اال القسري ” ء الذي قتله ا ه اوأحرقه فيمن احق 
مع ” بیان النهدی ” (ر*ء ص ۸۸ ) في ستة E‏ في سنة ٠٠٠۹‏ أن 


عدد القتل هول قد يستدل مته على أن الفرق الغالية الشيعية لم تكن 


اء انظر : الفصل ١۸1/١‏ 
*# ائظشظر: النویختى ٠‏ فرق الشيعة ص ۷۴ 

. انظر المقالات والطرق ص ص ۰٤۳‏ ۲۷ وکذا النویختی ۷١‏ 
۳ه انظر : والفرق ص ۷۲ والملل والنحسل ۱۷١۳/١‏ 
>. انظر : تاریخ الطبسرې ارخ العيري ۲ 7¥ 1۹ 


7 ب 
تٹکون الا من افراد قلائل ي ولكن في ذ لك من هذا الوجية - على الأاقسلى ‏ 
شيئا من عدم الدقة ۽ لأن " الفرقة ا ليست هي لوانتا 
“القسري ٠‏ اع ب ال 
NNE EASES E E‏ 
ا 


الى كونه دليل على عدم قلة عددهم ۽ فانه أيضا دليل على غرابة أمرغلاة 
الشيعة * 


قاد المغيرية ؛ 
ظهرت في مذه الفرقة من العقائد إالغالية الشي* ا وفسذه 
العقائد ا الجديد فيما ؛ الا أنمافي معظمها لم تخسر 
کئیرا عن ما تقدم من‌عقائب " الكيسانية * ذات الأاسل السبئى ٠‏ ا 
تلك العقائد ٠‏ 
* ادعاء ” المغيرة بن سعيد " النبوة *. 
* تجسيم الذات الالهية ٠‏ ) 
*# ايمان ” المغيرة * بقدرة النجسم وتأثيرها لذا فقد ادع القدرة على هر 
احیا“ الأموات بالسحر * 
» التاويل الباطني ۽ وهذا مشهور علهم من تفسيرهم ” للأمانة ” في قوله 
تعالی + ( اتا عرشنا الأمائة على السموات والأرش (٤‏ انها ۽ منع علسي 


اه الظر : الفصل ١۸١/١‏ 

۲.. انظر؛ المقالآت والفرق ص ٠>‏ والملل والنحسل ١۷۷/١‏ 

2 ائظر + المقالات وألفرق ص ص VY GDOG o۰‏ وفرق الشيحة ص û ¥° ٠ ۵٦‏ 
ومقالآت_الاسلامیین ۲۰/۱ ۰ ۷۱ والملل رالنحل 1۷۲۲7۱ ۰ ۱۷۸ وتاریسخ 
الطبري ۱۲۸/۷ والكامل لابن الأثير ۲٠۹/١‏ والفصل 4/⁄/٤۱۸ء‏ ”۳ 


«. الأحزاب ۷۲ 


E E E 
وقوفهم من الرجعة والكرات موتغا حياديا ۽ وهذا غريب منهم باعتبار م‎ × 
٠ فرقة شيعية غالية ء ولكن المغيرة كان يقول بالدئاسسخ‎ 
٠ قولهم بان الأنبياء لم يختلفوا في شي“ من الشرائع‎ × 
عقائد المغيرية على ضوء“ الفكر اليمودى ؛‎ 


تجسيم الذات الالمية-الذى قال به المغيرية-نسب الى اليمود كسا ه 


تقدم الحديث (رءص ٠ ) ١١١‏ 


الايمان بالقدرة السحرية على احيا* الموتى ؛ التي كان المخيرة يدعيسا 
موجودة بجلاء فى الفكر اليمودى ١‏ وهومايعتقده ” حاخامات اليمسسود " 
على تفس الطيقة , ) 
جاء قي التلمود ( سنهدرین ص ۲ نما ) آن أحد مؤ سسی 1۰ 
ديانة التلمود کان بامكانه أن يخلق [ كذا] رجلا بعد 
ان يقتل آخر * 
وکان یخلق [ کذا] کل ليل عجلاً عمره ثلاث سدسوات 
بمساعدة حاخام آخر وکانا یأکلان منه معا ۰ 
وكان أحد الحاخامات أيضا يحيل القرع والشاام 1٥‏ 
۱ 
الى غزلان ومعیز ( سنهدرین ص ۲۰) ۰ 
التاويل الباطني : ان التاريل الباطنى مما سبقت نبذة عنه فى هذا المجال 
(رء ص ١١۰‏ ) وسیاتی الحديث عنه تفصيلا في الباب الخاص بعقائد 
ا 0 


قول المغيرية بان الأ نبياء لم یختلفوا في جى من الشرائم هِ مما عزاه 


آ2 الكنر المعبود فی قواعد التلسود 6 ل ê‏ بیروت 4 ۳AA‏ 6 ص 
ص TRÎ‏ 


1 ج 


لويس” ألّى فرقة " الحيسوية ” اليمودية التي ظمرت أيام عبدالملسك 


بن موان رل الغلا مى د = 5 ٠)‏ واف الميسىة ” تفر 


بضدق لبوة محمد (ص) وعيسى (عليه السلام ) بالسبة لوطتيه سا 


وشعبيهما اللذين ظهرا نيما ۽ واعتبر ” لويس " ذلك نواة لما تطور شد 


ه١‎ 


الباطلئيسن بعد ن للف ك وسماه شمولية العقيدة 


الى ”٣بی‏ عیسسنی اسحسق بن يعقوب الاصفهائي ؛ أو " عوفيد الومیم ى غابد 


الله ۾ فذکرانه ؛ 


كانفى زين المتصور [ العباسي الذي تول الخلافة 
E‏ واېتد دعوته في زمن آخر ملوك بشني 1۰ 
أمية مروان بن سحمد الحمار إتولى الخلافة من 1۲۷ س 
ا فاتبعه بہشر كثيرمن اليهمود ٠۰٠٠۰‏ 
زم آبوعیسش انه ہي وأنه رسول السيح المعطظ 
وزعم ان للسيح خمسة من‌الرسل يأتون تيله واحسدا 
بعد واحد ۰٠‏ وزعم ان الله تعالى كلمه وكلفه أن يخلسسص ۱ 
بني اسرائيل من أيد ي العاصين والملوك الظاليين ٠‏ وزعسم 
اا [ ريما يعني المنتظر | أفضل ولد آدم ۰ وانه 
أعلى منزلة من الأنبيا“ الماضين ١‏ رأنه هو رسوله فهو 
انضل الكل . 


¥ 
¥ ¥ 
¥ KE 
.١ 
۲ 


انظر ذلك في:الاعلام ۲۱۲/۲ 


.اتظر: الاعلام E‏ 


انظر: : E‏ 64 4 ° 
آیظر : lL‏ الاسماعيلية ¬ ص ۱۹٤‏ 
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۱۱۷ 

وعلى ضوة ٠ا‏ ذكر ” الشهرستاني "٠‏ فن عصر الفرقة العيسوية اليسسس 

ق اوالجنر الفرن الأول ٣‏ اک ” ویس “ بل ف اتل ا 
e‏ الانينة والبايلية 5 ,وشي ما فال ۰ رەن اة ا 
إن ن ما ذد فب اليه “لوي ق اتبا چو , “.الميسوة " ا 


ومحمد (ص) بداية تل يشمولية العقيدة کل ك يکال ا 


e تنل‎ ۰ ee eT 


f 


شمولية القيدة ” ما شجسج اليهود انتشاره لیظلوا مټمیزین بسن 
غیرشم وکن على پو خير له علاقة تشہه ما قيل عن : بور 


حکناء نیون ”وامتالسه وعو بحسث حت الي دقة ت اکتر کي بال ٠٠١.‏ 


راي * 


وعلى العمس فان “ المنيية" - زل eo‏ ا 
أ حسئينة آم حسيليسة نہ .0 تبتعند ئي ادها e‏ النبئضي 


1 ۱ وا السبئي ا 


ب س الفبلاة الحساليون ا e E a‏ 


فم الشيعة الذين غلوا ف الاشة من ریة 


ابي طالب ” ۽ وهمؤلا* يکن yT‏ لظ الارلى اال 
التاريخى للفرق الباطنية على هذا الأساس» وأشهر فرتم : 
EE‏ 

ظهسرت دة الفرقة کنا سیاتی پعد وفاة ابي جعفر محمد پن‌علي بن ۰ 
الاخسن * ابا( ۱۱) ان زعم سس هذا ف ” أبو ملصور العجلي ” 


ESE Ye ۵ ۷/۱‏ ساس 


EE 
٠ة لقب : بالكسف | ” اثر مخاصمة بینه وبين نظرائه في الغلو + الغين‎ 
الكريمسة ”(وان يروا كسفا من السماء ساقطا يقولسوا‎ E فادل علي تفسه‎ 
ا ” بالخناق ” لاسر أتباعء باغتيال مخالفيهم‎ AE ساب مرک‎ 


خا وسر * الجهاد الخف - وذ کر " ابن حن : سبب د لك الا 


عن ” هشام بن الحكم الرافضى ” في كتابه * الميزان ” ۽ وهوان ”المنصورية” ° 


و ” المغيريسة "ء ' 
لا يستحلون حمل السلاح حت يخرح الذي ينتظرونه ه فهم 
۳ 


يقتلون الناس بالخنق والحجارة . 


ا هو اعلان لظمور دولتهم ه واعلان للجماد ضد خخالفيهم ؛ ا 
علا ہما یوجد نض ععقائد بعض الغلاة أمثال ” جابر الجحغى E‏ 


3 JE ¢ 


الذي ذکر سفیان بن عپینه ( ۱۹۸ ) تفسيراغاليا للآية E E‏ 
EK EDE‏ 


الارش حش یادن لی ای ۰۰۰) باتهم ینتظرون منادیا ینادی من الاه 


٤ 
| ان اخرجوا مح فلان ونسب ذلك التأويل الباطنى الى جاير المذكوره وقد‎ 


سبق الحديث عن ” حمزة بن‌عمارة البريري " الذي ينتظر سبعة أسباب ° 


من السماء ليملك الأښش (ر٠ص‏ ۸۷ ) ١‏ ولكل ذلك علاقة بغكرة 
القام المنتظر المنتقم ؛ السبئية الأصل (رء٠ص‏ ١1ا‏ ) وهذا ماله 


١ء‏ انظر : المقالات والفرق ص ۹۸ ` 


١۴/۲ انظر ترجمته فی الاعلام‎ E XK 
٠١۹/۳ انظر ترجمته فی الاعلام‎ ¥ JK 
a JE JK DK ¥ 

A: / e. e 


۹ ايظر: صحیح صحيج مسام پشرح النووى 0 القاهرة ه المطبعة المصرية وەكتېته اء 


لہ ت سے | & f‏ 


5 


7 
e‏ 5 
السابعة من دعائم الاسلام وعى الجهاد ۰ ومن ري 
ˆ المنصورية ” هذا بذاته يكن القول ان العمل فى الخفاه ظهر على 


يد هذه الفرقة أول ما ظهر عند الغلاة حتى صار رمزا للعقيدة 


الباطئية ه٠‏ 
ولكن لقب الخناق الذي اقترن ”باي منصور” وفرتته ؛أقترن كلك : 


بمقتل ” ابن اې منصور " وخليفته من e‏ بن ایی منصور ˆ 
الذي قتله أحد الولاة وكان يلقب "بالخناق ” اا فل في ذلك 
التباس أم مجرد مصادفة ٠‏ 
وبالعودة الى انتماء هذه الفرقة الشيعية الغالية فان مسن 
الصواب الاشارة الى آنا لم تكن حسينية تماما ۽ بل ان غرقة منهم قالت 1۰ 
بعد وفاة أي E‏ بامامة ”النفس الزكية ” وأنه امملم 


صامت » ورہما کان هذا اول قول پالامام الصامت ۰ 
ان ” المنصورية ” ظمرت بعتائد غالية كان بعضها معرو فاا 
لدّى من سبقها من الغلاة ١‏ كما قالت بعقائد غالية اخرى لم تصرف 
من قبل ۰ 10 
ففي الامامة مثلا ۾ قال آبومتصور : ) 
آل محمد هم السما* والشيعة هم الأرش ٠‏ 
ار الا التان - ام الاد جا غ يق ب 


فيضي ه القامرة 6 دار المعارف ۱۴۸۹٠٥ص‏ ؟ 


انظر ؛ المقالات والفرق ص ۲> وفرق الشيعة ص٤٠‏ 

انظر فی هذا التاریخ : لويس ص ٩٩‏ 

ائظر ؛ المقالات والفرق س ۸> والفصل ۱۸١٦/١‏ 

المقالات والفرق ص ۸> وانظر أيضا : مقالات الاسلاميين ۷١/١‏ 


oR 


OS 
EE E ا و العجلي ” بعد‎ 
“الباقى ” بالوضاية والتفويض ب بدا يخلط  كعاندة زعماء الفرق‎ 
: الغالية حينشذ  بين النبوة والرسالسة والامامة ۾ فقأل‎ 
بن ہی طالب بيا رسولا وكذ لك الحسن‎ E 
رامین وعلي بن الحسين ومحمد بن علي رانا‎ 
والنبوة والرسالة في تة‎ ٠ بعد هم نبي ورسول‎ 
: من ولد ي کن بی آخرمم الممدى القام‎ 


يلاحسظ على النس وهو ” للأشعرى القسى ” أن‌عبارة (يكرن بعسدي ) 


غريبة وقد لاتنسجم مع ما تبلها وما بد ها ه ولذلك لاد من الاشارة أن العبارة 


وردت عند ” النویختی ”هکذا ( یکونون بعدی ابيا ) وهذا يرجح 


احتمال خطا في فسخ النسخة الوحيدة لكاب "الاشصسري الق ”. 


N a a. 
ذکرها و قلا‎ (٣3 * بملاحطلة و فقي‎ 
عه فو و 0 ل چ ی ا و‎ 
۲ 
٠ کان یٹول سبعة أنبياء من بني قريسش[كذا] وسبعة من بني عجل‎ 
ان ما نقل عن ابن فقيه ١قد يختلسف عن نص النوبختي والأشعسري‎ 
القي فی زقطسة هي ان قول ابي مور ب آئثبیا* من قریش لاان‎ 


# الشخص غيرمعروف عندي وانظر فى الاعلام )/# ترجمة عن من ورد فيه 
بهذه الكنية وهو : ابن ‌فقيه قصه ( )۱١۷۱‏ ¡ واسمه : عبدالبای 
ہن عبد الباقی بن عبد القاد ر 

٦ه‏ انظر مقالة فرید لاندر فی ؛ 89./ JAOS Vol. x xX‏ 


0 


OEE 


اليه ه لأننا بصدد دعوى جا بها" أبومنصور” فحواها أن هناك سبعة 
یاه من بني عجل ١‏ أرلمم ”أبومنصور " وآخرهم ”الممدي القام ٠”‏ 
ضاف عض اصحاب المقالات الى ”أي منصور " زعما آخر ۾ وهو : 
ان الله ہعث محمد!ا بالتنزیل وبعثه يعن نفسسه 
بالتاویل ۰ وأن منزلته من رسول الله مثزلسة يوج 0 
بن نون من موس بن‌عمران » وات الذي يقم الأمر بده . 
ا و ا و ا ا و اقا ق 
آہی منصور بپنہوة ”علي پن بي طالسب ˆ ومن بعده من ولده فلا یعقل أن يغشقسد 
في هذا العدد من الأنبياء ۽ ثم يعتبر نفسه الزميل الثانى لمن بيله وبين ما يقب 
من قرنین من الزمان ‏ وعلیه فاحتمال آن با منصور لم يعن نفسه بقدرماعلشی ٠۰‏ 
علي پن ابي طالب قا » واقول هذا عطفا على مافى النص من دلائل واضافة 


الى وجود تلك العقيدة من قبل لدی الغلاة ٠‏ 


وقد یکون مضرى ما ذهب اليه ”بو منصور العجلى ” ما يتلق بالحاول 
الذي يعتبر ريح الله حالسة فى شخسص ثم في کھھ غر بد و ول رن 
۹ )() وذ لك کون :ضفي النفبسه باه غوف بالتاريل ٠‏ على هذا الان 10٥‏ 
الذي قد یکون له علاقة با قالت به الباطنية من عدم الامامة لأنها 


۲ 


وذلك ‏ بمعنی التاريل ا التنزيل ٠‏ 


DYN E‏ 7 واش 7 Gar‏ والثحفة _الائتى عشرية عا" 


ن ۱۲٢۲‏ بت 

ونٹل ا د کک به ال السباهة ء وله ابل ریه ورت 
عليه وتال له بالفازينينة الدريانية “ ٠‏ یا ہنی 

تالت د المتصؤرية e‏ الباطني ه قف CE‏ لاسا الى ذلك 
في تفسیرهم لكلمة " الكسف * ة كما أولت. هذة ٠‏ الفرشة الجة ؛ بانما 
امروا موالاته وهو امام الوقست والتار خن رة مروا بعاد ات وهو خصسم ° 
الاما ٠‏ وكذا الميتة والدم ولحم الخنزير والخمر افر EE‏ 
اولوها الى رجال حل الله موالاتمم ۾ فاستحلوا الحام رأسقطوا الفرائسض 
واستدل ابو منصور في E‏ تعالی + ) لیس على الد ین "منوا لوا 
E‏ فما طعموا a‏ وذ کر “ الشرسٹاني " مقصودهم من ذ لىك 
التارل ه E‏ يلخصه الباحسث بارجاع القاريء الکریم الى ما ذکرتسه ٠١‏ 


الغلاة پان من عرف الامام فليصنع ما يشا ( ردص ۸۷ ٠.٠)‏ 


وليس بعيدا أن تكون المنصوريسة موجودة بشكل أو بأخسر حت سنلنة 
٠‏ أوما بعدها لأن ” عمر الخثاق " الذي تتل ” الحسن بن ایی ملصور" 


کان نی زمن ”ہی جخر المنصور (- ٠١۸‏ ) رفي روأية أخسرى أن قتسل 
3 


الحسن المذكور كان على عمد الخليفة الممدى بن ايى جعفر(- ٠١ ٠)1۹‏ 
عقاگد | لملصوريسة 8 


ف E‏ ا ۱¬ SESS‏ 
3K‏ الماگد 2 e‏ 
٭*٭ انظر ترجمته فی الاعلام ٩۱/۷‏ 
۲. انظر: الملل والنحل ٠۷۹/١‏ وانظر ايضا: مقالات الاسلاميين ۷١/١‏ والفصل 
*IA/6‏ 
۳... اتظرء. المقالات والفرق ص ۷> روفرق_الشيعه ص ٥۲‏ والغرق_ بين الفسرق 
۲٠١‏ والفصل ۸۹71 والملل والتحل ٠1۷۹/١‏ 7 


E 


*# القول بسبعة ابيا أوأئسة آخرمم الممدي القام : 

* القول بالامام الصامت والامام ألاغ: 

# القول TT‏ الامامة : ) 

: القول يعدم القطاع الرل والرسالات‎ ٠ 

*# القول بالتأريل الباطتي : 

* تجسيد الله واذغاء ا مثصور انه تابل معېوده واله و زاو 
وثاداه پالاپوڈ ` 


* اغتيال الخصنس سراحش يظمر القام المنتظر٠‏ 


الفكر اليمود ي فن عقائد ” اة 4 


حخیث ان محظم قائ ” ا ا الحديث عنه في فرق الغلاة 

الشيعة من حيث علاتشها بالغګر اليمودي ء فان لبعض العقائد التي ظمر 
بها علاقة ما بالقكر اليمودي من ذلك مثلا ؛ 

* قوله بالتسبيسع وقد سبق الحديث عن ذلك في فرق الراوندية والعباسيسة 
(ر ص۰۰٠‏ ) وسیاتی تفصیل له فى عقائد الفرق الباطنية (ر*ص ۹۹او قن ) 
* وقولهم باغتيال الأخصام سرا ليس من الأساليب الاسلامية في نشرالدعوة 
فمو لم يؤشر نی عقیدتتا ء وما ذكر من ذلك حول مقائل بعض أفراد مسن 
اليمود نى المدينة على عمد رسول الله (ص ) انما حدثت بعد حسسرب 
بين المسلميين واليمود بلجا فيها اليمود الى الخيانة والمؤامرة للنيل مسن 


الاسلام ولم يكف شرهم الا بعد قتل الطلائع التى كانت تتزعم تلك الطريقة ٠‏ 


واسملوب الاغتيال للاخصام قد يوج ني أي بيئة تظمر فيما دعسوى 


الخفية وله طقوس تتعلسق پعباد اتمم و کا تغصله حادشة مقتل 


1 «+ 


CS 
i 
القس توا‎ 

2 ي شور ان مي الي ال في قصسة هي ا سب الي 
تة البهودينة aK ENE‏ “ابوهيسى الاصفهاني ” ۱ 
شن هان الدعری ُ کا تقدم ذلك من قول الشهرستانى (ر* ص ١١١‏ )ي 
وکما نقل ” فرید لائدر" عن ” القريزي 7 ونبه الأول الى وجود تشابه 
أوعلاقسة ما بين الفرق اليمودية التي تكونت تحت السلطة ا 
الى ى قول وین القری الاسلافية وخاصة الشيعيبة 8 عبارة 

فرید لاندر قد لاتوحي باي معّى + الا أن يكون قصد وجود E‏ 

وخاصة الفرقة المنصورية تى الغرق اليهوديسة التي ظمرت. 

وهذ! عكسس الصورة كانت معروفة وهي الوجود اليمودي في الفسرق 

الباطنية ٠‏ وهذا لا يعني عدم صح الاحتمال الجديد فالغرقة اليمودية 


۵ 


' کاتت معاصرة تقریبا و پل المتصورية سابقسسسسة‎ e 


ایام بن محمد الشهير بالحمار تولی زمام الحکم (سنة ۱۲۷) أى بعد 


وفاة ين مجبور العجلى ( ب )٠٠١‏ ولكق عاق المتصوية مع“ الخيسنة ” 
فى هذه النقطة الخاصة بالعروج الى السما* وما الى ذلك وض مسالسة 
أخری هي قول آي منصور بسبعة آنبياء من بني عجل آخرهم الممدي القائم 
(ر س ١‏ ) وتول أبي عيش الاصغهاني بظمور خمسة من الرسل قبل 
مسيحه المنتظر ٠‏ واذا اعتبر أبوعيس اليهودي الرسل الخمسة غيره ي فاه 


يكون بهم ستة والسابع هسو السيح ٠١‏ أما اذا أعتير نفسه أحد الخسة 


اة أتظر ما كتب عن الحادشة بالتفصيل فى كتاب«الكنز المرصود منک ا کے 


° 3۸ 
UJE;j u5 (sfahkani,4 bu fsa) |7.6¥ ۲ه الظر: دائرة اليموذ ية العامة‎ 
JAOSyH¬ xx 1x انظرمقالته : 90.ص‎ ۴ 


jo 


RS 

فيكون اسيج المنتظر :هو السادذس . وني کلا الحالتين فا لتقارب واضح جچیدا. 

بين ” المنصورية " و” الفيسو ةأ وعذا يجمل الباحست في حاجة مامسة 
ال ا ر کي یصد ر حکما في هذه الشالة ٠‏ 


ا ا 
فرقة ظمرت أيام أي غبدالله جعفر بن محمد ” الصادق ” (- )۱٤۹۸‏ وسميت ه 
أي 


ہالخطاہية لسبسة الى زعیمه ا 4 آي .الخطاب پن اي ت ê‏ وتو ؛ ت 3 


ین مالا بن بي زهنسب الأجسدع البراد ۽ عبد بني أسسد»ء کما سبه ر 
بن محمد ۰ وقد كني 1 بو الخطاب ” أيضا باي الظبيان واي ي اسامینل» 
وللكنية الاخيرة أبعأد عدة تتعلق بنشاة الاسماعيليسة فليلاحظ ذلك ت 
الان ٠۰‏ وذکر یری القع أن ” الخطابية " أوفرقة منهم يسمون بالخمسة ٠‏ 
لقولهم بظهور الله عزوجل فى خمسة أشباح هم: محمد وعلى وفاطمة والحسن ٠‏ 
سبقنت الاشارة الى أن ” جعفر بن محمد ” لعن أبا الخطاب بين السبعة 
الذین لضم ( رە ص ۲۸ )+ 
وکن تارج“ ایی الخطاب ” کان قبل لمن * جعفر له کنا يري الباطنيون وفيرهم. ٠١‏ 
فقد ٭ 
کان ايو الخطاب في عصر جعفر بن محمد (ص ) من أجل 
دعاته » فاصابه ما اصاب المغيح [يعنى صاحب فرقة المغيرية] 
ه. 


فكفر وادعی النبوة ه وزعم أن جعفر بن محمد اله .٠‏ 


¥ انظر, تزجمته فی الاعلام 7/۲ 14۱1 

۰۱ ائظر:مقالات الاسلامیین ۷7/۱ 

ء انظر : المقالات والفرق ص °٥٥‏ 

۳ه الظر؛ رجال الکشی ص ۱۸۷ 

ه٦ انظر: المقالات والقیقی سی‎ ٤ 

٠‏ القاضى النعمان بن حيون المغربى (داص الدعاة) )۴١۳(‏ . دعام 
الاسلام 6ج ١‏ ١ط‏ ۲ ء تحقیق آصف فیضی ه القاهرة ى دا رالع سارف 


۹ مم ٩٩‏ وانظر ايضا + الملل والنحصل ۱۷۹/۱ 
megane‏ 


a 
4 واذ ا صدق. هذا اليف لحالة اي الخطاب ۽ فاه يكر للا تخمب‎ 
”عبدالله بن سبا اليمودي ” ۽ حين کان يتقرب ای امیر ر المؤمثين علي فسى‎ 
ص‎ ٠ الوقت الذي كان يدشر الغلو ەكا ن لك عنه التاضی عبدالجار ( ر‎ 
والذی ذهب الباحث اليه‎ ٤ ) ۲٢ ١ ۳۲ والېغد ادي ار ص س‎ 
0 مخمد ً ا‎ ٠ ن في روا غ * الكثسي ن بی عب اللة جعقن ن‎ 
اهل بیت صادقون لا نخلوا من کذ اب یکذب علینا ۰۰۰ ( ره ص ۸( وذ کر‎ 


سلسلة من الكذابين بد ۶أ بسيلمة فابن سبا ورانتماء ” بابى الخطاب ”. 


ان ” مسيلمة ” وان كان أول الكذابين شهرة ء الا أنه لم يكن على الصورة 
المخادعة التي ظهر ”ابن سبا ” بها نقد كان مقيما باليمامة ؛ فادعى النبوة 
وآرسل خطابا بذلك الى النبیٌ (ص) بداه پتوله : ۱۰ 


آ. 
من مسيلمسة رسول الله الى محمد رسول الله oo»‏ 


ان مسيلمة وان وفد الى ” المديئة المنورة ” فانه لم يكن برغبة صحب : 
النیى (ص ) لیکذب عليه ۽ بل انه قدم اليما لیفاوض رسول الله (مر) على أن يكون 
الاسر له : 

اما ”عبدالله بن سا ” فقد اند س بير E RT‏ منهم ¢4 ليحيك ٠١‏ 
في الظلام أمرا مبيتا ه وكذا فان ” با الخطاب ” وأمشاله ظمروا من خلال 
دعوّى مشايعة أهل البيت النبوي والدعوة اليهم ۽ فخيروا في الاسلام ويدلوا 
وقد موا دینا جدیدا على انه الاسلام کذ با وزورا ۽ فمل کان اپو الخطاب قفازا 


ليد مجهولة آم آنه شخصيسة تكرت بمذاالاس ؟ 


3 کتاب مسميلمة في :أ یی د اود ىڭ 1٥‏ س 1o‏ وانظره أیضا فشسی 
ينځ الطبري 1/۲‘ 

5 الأحاديث عن ن لكف آي صحی البخاري 6 فی فتع البارى ج 6٦‏ ك ١١‏ 
ب ٣١‏ ج ۰ ص 1۲1 وج ۸ ك ٤ا‏ ب ۷ح ۷۲ ص ۸٩‏ و 
ي ۹۱ 


1۷ 
وعلى ذلك فلاغرابة اذا تيل ان!با الخطاب ادع ٠‏ 
ان جعف ر جعله قيمه ووصیه من بعده وأنه علمه اسم 
الله الأعظم [۰۰١‏ كما ادى أيضا ] أنه جعفرين مح 
ی وای و و ب ر( ا ت 
أن رجلا سال( جعغفر پن محمد فسات وش 0 
بالمديئة فأجابسه فيما ثم اصرف الى الكوفة سال [كذا] 
أبا الخطاب منها فتال له : او لم التي عن هذه السالة 
ف ال ا ب ا ) ) 
وقد آجری ”علي سام النشار ” دراسة حول اض وجه .بین ما ادعاه 
بو الخطاب " من صجبة " جعفر” مم تاليمه له م الأسر الذي شككه ٠١‏ 
باضه عه الا اة ولمم عن به و اا ا 
باساطير حول الرجل - أب الخطاب --وقايت التشار د راس الى القسول 
بان ابا الخطاب ري“ من ٣را“‏ الفرقة الخطاييّة . 
ولكن الأمسر يبدوعلى غير ذلك تماما اذا درس من زاوية أخرى ۽ اشر 
موضوعيسة «وهذا يتطلب الوقوف على المصاد ر ” اللصيرية ” التي رفم ° 
الخرافات السيطرة عليما فاننا نستطيع من خلال تبجيلها لاي الخطاب؟ .ر نستشف 
کان ةا ایل ن اللو الى حح ل ادن اي : 
والشيعة بالاضافة الى النصيريين ؛ وغ ذاك فليسست القرقة " الخطابية" 
بمثأىٌ عن عقائد غالية سبت الى ابي الخطاب ٠‏ وفوق ذلك فليس أبو 
الخطاب شخصا طارئا بغلوه بل هوحلقة في سلسلة الغلاة ٠‏ والمقائد ٠١‏ 


الت جا“ بها أونسبت اليه ليست شيئا جديدا على هذه الطائفة ٠‏ 


# ما بين القوسين زيادة من المحقق ٠‏ 
له إلمقالات والفرق ص ١ه‏ 


۲ انظر + نشاة القكر القلسفی ۲۳۲/۲ ٣ا۲‏ 


س ۹۸ — 


وف مرجع ” نصیري " تنجد ٠‏ حدیا مقترنا بالاعجاب بابي الخطاب 
والجدیث تاکید لظمورایې الخطاب بدعوى غاليسة ۽ وهو كما يل ٠‏ 
اليس الذى نصب فيه ” جعفر ””محمد الزبببي ” وأقامه 
للناس علا وتال من كنت ولیه فمحصسد ولیه.. ۰٠٠۰‏ 
قال ” محمد بن سنان * سئلت عن اليس الذي ۳ 
اظمر فيه رادصاب الدعوة بدار الرزق فقتل ٠‏ فقال 
ذلك یم کک 
ان اة ابیالخطاب التی أظمرما فی ” دارالرزق ” فقتل من اجلہا 
ہی غلوه في آیي عبدالله جعفر بن محمد بادعاءه الألوهية فيه وادعاءء 
النبوة والرسالة لنفسه ٠‏ وقد ذكر الأشعري الق القصة بالتفصيل ووضع ٠١‏ 
ان ظموره بمذه الدعوی کان في ” ا الكوفة ” وأن “دارالرزق ” كابست 
اليكان الذي قتل فيه ابو الخطاب رصلب على ید ” موس بن عيش ” عامسل 
؟. 
ا تر اق فر 
الفرق الخطابيسة ؛ 
الغالب في فرق غلاة الشيعة أنهالا تتفتت الا بموت زعيمما ٠‏ أوالامسنام ٠١‏ 
الذى تتتسب الي ء وقد شدذت هن هذه القاعدة بض الفرق ء نن الك 
ما كان من أمر ” الخطابية ” التي تيل أن تفرق أصحابما كان بعد لعن جعقر 
٤با‏ الخطاب ولعندم وتبرا منه ومنهم ۵ه وتیل في تفرتمم نمم اضبحوا رسع فرق 
کما قیل نهم غیر ذلك ٠‏ ولن نتحدث الا عن أربع فرق من الخطابية اكتفاء بما اشير 


ليت 


ا ٠‏ مکية جامعة کامبرج رم BR OWE HE‏ ص ص ۸ ة 

۰14 61A 6 11۹ 

۳ انظرالمقالات والفرق ص ص ۸١ -۸١‏ وانظرأيضا : _الزينة (عبد الله سلىع 
الارن ن ص ۹ ل أتظر : المقا لات والفرق ص °۱ 

> انظر: مقالات الاسلامیین ۷/۱ را الک ارق ص ۱ہ الفرق_ بين الفرق_ 
ط صبيسح م ص ٤۷‏ والفصل “۸/٤‏ 


کھ :1-۹ کے 
1 
= المعفرية : قالوا اماف س معمر ” بعد أي الخطاب وعبد وف کای الخطاب 
ed a‏ من جر ال آي لخطاب 


۲ البزيعيه + أوالبزيغية ۽ وهم أصحاب بزيح أو بزيسغ بن يونس !و ابسن 
۳ 
موس ۰ وکان حاکا ني الكوفة ۰ رتال اتباعه فيه انه شریك ہیں الخطاب 
e :‏ 
في النبوة والرسالة أي زميله فى ذلك + ثل هارون وموسى ٠‏ وهذا 


يذكرنا بعبارة الزميل الثاني التى ظمرت فى البيشة الاسلامية على 
يد عبدالله بن سبا باسم الوصي ١‏ ومن المحتمل أن ذلك راي کئيرمسن 


الفرق الباطنية في علي بن أبي طالب ٠‏ 


۴ العميرية ه أوالعجلية ؛ اتباخعميرأوعمربن بيان العجلى التبان 
الرفة .. 

؛- الخطابية المطلقة ؛ وى الفرقة التى ثبتت على ”بي الخطاب ” 
وأ كرت امامة من ۽ وليس ببعيد أن تكون هذه الفرقة اساسا 
للفرق الباطنية القائمة اليم ء لأننا نجد” النصيرية ” تقول بآراه 
خطابية أومؤيدة لابى الخطاب ٠‏ وبالنسبة للاسماعيلية فان 
تکونها من الخطابية أو فلولهما مما شار اليه الأشعري الق والنويختسي 
وذکر الد اعي أبوحاتم الرازي أن أبا الخطاب كان يقول بامامة اسماعيلل 


اين جعفر وي ن لك ئظر 4 وقد کد الاي الباطنى المذ كور ا هسپ 
| ۷ 4 
اليه اش | لقعي والقوبختی 
؟ SE r‏ والفرق TATE S2 E‏ الل والنحل 7/۱ olA*‏ 
والزية (السامرائی ) ص ۲٠٦‏ 
e £‏ المقالات والفرق ص o‏ ومقالات الاسلاميين 2 YA‏ والبع داد ی 
ط ضبيج س ٤۸‏ والفصل والعلل والخحل... ٠‏ والتحفة | آلاثنی 
به 2 1۰ ٤‏ انظر : المقالات والفرق ص o4‏ 
ه. 5 _الفرق_ بين الفرق ط صب ص ۲٤۹‏ والفصل ۱۸١ /١‏ والتحفة 
> 
۷. انظر الزينة (السامرائى ) ص ۲۸۹ والمقالات والفرق ص ۸١‏ وفرق الشيعة 


ري ۰ 


ت | ج 
بوردت فی کی المقالات اسماء لفرق ا أخرى ثل ؛ الخضة 
والمفضدلية واصحاب الت الافصم والميمية والعثة ٠‏ ولمعظم ا 
tt‏ عقائد خطابية ظمرت بشكل أوبآخر في الفرق الباطنية. 
6 { 


تالت الغرق الخطابيبة : 
3 


ان الأئسة انیا محدتون ثم قالوا ۴ انم رسل a‏ ۵ 


* ۳ 
ا OE‏ ےم رسلا رسلا هری * 


£ 
جميسع الخلق 6 ثم أدعوا الوهيتهم وخاصة جعفر بن محمد ه وهسلدا؟ 
د لیل على تولهم بالحلول ۽ ويوضحه تولهم بظمور الله عصز وجل في أصحاب ۰ 


الكساء وهذا يخص فرقة البخمسة مثهم ( ره ص ٠١١‏ ) وحينما قالسلت 
فرقة منهم بذ لك ردوا عليهم بقولهم  :‏ 
کیف یکون هذا وسحمد صلوات الله عليه لم یزل مقرا أنه 
عبد الله وان الله المه واله الخلق أجمعيين وهو اله راحسد 
وهو رب السما* والأرش والمهما ء واله من فيهما لا اله 1٥‏ 
کو کف الا ن کا کا یی r E‏ 
رکان الذې ارسله بو طالب » وکان النورالذی هوالله فی 


في على فهم المة كلهم ٠.‏ 


١ه‏ اثظر : قالات قالات الاسلاميين 6۹⁄۱ والفرق بين الفرق ط صبچ ص ۹٩۹‏ ۲ه 

والملل والفحل ٠‏ آ7 ۸١‏ والمقالات والفرق ص ص ”۲ة ٥٦ ٠‏ وفرق الشيعة 

8 والزت .( الستامرای ا ص e ٣٣۲‏ 

انظر؛ e‏ الاسلامیی ” ۷/۱ والفرق بین الفرق ط صبچ ص ۲٤۷۲‏ ه 
والملل والتحل ١۲۹7١‏ والتحفة الاتتى عشرية ض ٠.٠١‏ 


× المۆمنون 5 


1 ا ٤‏ 
۰ وقالوا ان بای الحسينن أو الحسن والحسين بنا الله واحيا ئىسىم 
قا لوا ف لك تي اشم ء ونسب الأشعري القني ذلك الى فرقة مهم تولسست 
لبوق * السرى الألصيم * ؛ وهخ ؛ 
زرا ان جرا مالاا الاسام هو السبلم ولسم 
موالله وحن پنوالاسلام کات الةم ت 
ابناء الله رحباي ۰ 1 
اذا وضع مفهنس العبارات التي احتواها الص السنابق في اطبار 
أعمتق ۾ فائها تذكرنا بكلمة اليمود عن اشيم الهم ( شعب الله التشضار) 
وا و القرآن الكريم ؛ قال تعالى ١‏ ( وتالت اليمود واللصاری نحن 
ابتاء الله واحباؤه قل فلم O e‏ 


وتال الخطابيون ؛ ان الد نيا لا تفن م رعليه فقد اعتبروا الجثة ما يصيب 
5 
الانسان من خير ونعمة وعافية » والنار ما يصيبه من خلاف ذلك وقد زا 
٤ [‏ 
الد اع الباطنى ابوخاتم الرازى " ن لف الى جميع آہتاف الغلاة ٠‏ وقسسسدك 


= ۳ انظر,المقالات والفرق ص ٥۱‏ رمقالات الاسلاميين ۷١/١‏ 
>. انظر المتالات والفرق ص ١١‏ ومقالات الاسلاميين ۷۷/١‏ والفسسرق 


بین ارک کیچ س ۲۷ ال ۹ وا 


الا ۹/۱ ۰ 
IT «0‏ ا Bt ¢ oY a‏ وانظر فرق الشيعة ص دں ٩‏ 62 1° 
المائدة ١۸‏ 


ا انظر : مقالات الاسلامیین ۲۷/۱٠‏ والفرق بين الفرق ط صبيجع ص ۷١۲۲ء‏ 
والملل والنحل ۱۷۹/١‏ والتحفة الائنى عشرية ص ١١‏ والفصل ٠۸۷/٤‏ 

المقالات والفرق س ١ه‏ وانظر ايضا فرق الشيعة ص ۵۸ ٠‏ 

3 ج‎ TTT TET x 

۳ه ائظر: مقالات الاسلامیین ۱/ ۲۸ والفرق بین الفرق ط صبیج ص ۲۲۸ ٠‏ 

SESS ٠ ۸٠7 والملل والنحل‎ . 

کہ اتکطر ٣‏ ٣ڑ‏ ۲ السامرائی ) ص ص ۲۰۹۸ ۲۰١۹ ۵١‏ 


BS 
٠ غيا)‎ ٠ ٠٠١ وجد مشل ذلك عند الباطتية واليهود (ره ص‎ 
وقالوا بعدم موتهم واستبد لوا به البلوغ وهو العلو والارتفاح في العا ء‎ 
فان أحدهم اذا بلخ النهماية في دينه فع الى الملكوت»واكعرا معاينبة‎ 
وكذيت فرقة شم هذا القول وهي الفرف اة‎ ٠ يهم بكو وشي‎ 
۰ العميرية ” وقالت ا‎ ” 


وني التاويل الباطني سارت الخطابية على ما سار عليه نظراؤمسم 
من الغلاة ي فقادهم ذلك الى استحلال الزنا والخمر وسائر المحرسسات 
وزعم ” معمربن الأحمر ” أن كل شيء فرضه الله فى القرآن وجربه واأحله ۽ 
فا تما هو رجال وتأولوا على ما استحلوا لا تفسمم توه تعالی : ( یرید الله ان 
يخفف عتکم وذ کر د اعې الدعاة الباطنيين القاضي النعمان (- ۳۲٣‏ ) ؛ 
ان الخطاہیین کانوا : 
كلما قل عليهم ادا فريضة ۰ اتوه وقالوا + يا ابا 
الخطاب خغف علینا ٥‏ فیامرھسم بترکھا ہ حش ترکوا 
TT‏ 
وفي مثل ذلك قال كل من النويختي والاشعري القسي + انهم : 


قا لوا خف عتا بابي الخطاب ووضع عنا الالال 


a0 


والآاصار يعنون الصلاة والزكاة والصيام والحج ٠‏ 


ونجد شل ذلك عند الفرق الباطئية (رء ص ٠) ٠١٠١١1١١‏ 


۰ 14۷76 راق ا‎ e 

a النساء‎ # 

٣ه‏ ائظر ؛ المقالات والفرق ص ص ١١ء ٠*۴‏ وقالات السلاميين ۷۸/١‏ ء٠‏ 
وا فرق es‏ القرق ا صبيح ص ۲۲۸ وفرق السيعة ص ۷ة 

: الاسلام ۹⁄1 


e 


۰ ت ا ۰ 
وني التفسير الباطني E‏ ( أما السفينة قکاٹت ا ا 
E‏ فاردت ن ایسا ) ۽ فان الخطابيين ا 
ن السفينة أبو الخطاب وان الساكين اماه | 
وآن الملك الذى ورا هم عیسش پن موش ف وخوالدي 
قتل با الخطاب ه وان پا عبدالله اراد أن ا 
پلعنه ايانا في الظاهر ء وي اا [ساکان 
الصواب عى † آطرد ان با اا 
وذکر ”الأ شعزي التي * أن * جخغز بن مخمك " لما سمع ثلك المقالسسة 


آكد لعت لا الخطاب تفسه فسماه ونسبه ( ر* ص fo‏ ( 


ذكر "ابن حن * ان الخطابيسة كتروا في الكوفة حت تجاوز عدد هسم 
الالو ء ولعل ذلك سسب بع المشاکل من‌حیٹ احتکاکهم براسم 
ني المجتمع الكرشي ۽ سادا بزعيسم اي الخطاب الى أن يحلل سے 
شهادة الزور ضحد خصوبهم ه وقبل مناقشة هذه الظاهرة التى عرفت عن 


ت 


الخطابية لبد سن انران الشون الى تتحسدث عن ذلك قال أصحاب المقالا 
أن الخطابية : ) 
أباحوا الشهاد ات بعضهم لبعض ه.وتالوا من ساله 
او تي دته ان تشه له على مخالفه فلیصد ته ولیشهسد 
ا وان ذلك فرش واجسب عليه نان ل يفعسل 


فقد ترك فريضة من فرائضس N‏ 
& 


ا المقالات والفرق_ س ص ٠١ 6 ٠٤‏ 
. 2 : الغصل 7/4 AY‏ 
الات E‏ ا ۸/۱ ER‏ سق الان رة ص ۱۲ 


E E 
. وخم يرون شهاد ة الزور لموافقیهم على اقم‎ 
زاباح لهم ان يشهد ا‎ 


هتاك احتمال قد يرد مام كل من يتقش هذه. الظاهرة بغزاهة ؛ وهو 


أن ن لك ا اليه كل أقلية اجتماعية ئی جاج ما ۽ وهو ماقدیصور 
غلى أنه اسلوب غریزي للحماية لجا اليه هذه الأقليسة . ٠‏ ولكتغا اذا استعريلا 
جماعات الغلا لاجد نيما تلك اللقيسة مع الل أن ن الغلاة متقار ة 
زما نا ومكاتا ٠‏ لذا فان هناك احتمال وجود عامسل خارجې دا الغظا بيجتة 


 ممموصخ الى القول بجواز شهادة الزور على‎ ١ 


العقائد الخطابية ؛ 
يمكننا هنا تلخيص العقائد التي قالت بها فرقة الخطابية على مايأ + 
« الحلول والتفاسسخ ٠٠ ٠‏ | ) 
# اضفاء صفات فوق بشرية على الأئمة 
× قولهم في النبوة پوجود الناطق رالصامت ٠‏ 
ان أبثاء الحستين أبناه الله وأحباؤ» ٠‏ رقولمم بذاك في انفسهم ٠‏ 
# عدم فنا* الدنيا ٠‏ ۰ ) 
× اكار الثواب والعقاب فى الدار الآاخرة ٠‏ 
*« التأويل الباطني ٠‏ ) 
# اباحة شمادة الزور على مخالفيهم ٠‏ 


عقائد الخطابية على ضو“ الفكر اليهودى : 


بما أن أكثر عقائد الباطئية ما سبق الحديث عثها حول هذه النقطة 


or ES JE «1 


ا 
بين عقائد الغلا » فان الباحث ينظر بعين الاعتبار الى عتائد تبيزت بها 
الفرقة الخطابية ۽ فى الوقت الذى وجدت فيه تلك العقائد في الفككسر, 
اليهودي ؛ من فلك ؛ ) 
١‏ تول الخطابية أنهم أبناه الله وأحباؤه وقد اشير حين حين الحديث عن ذالسك 
الى ما قيل ی فی فاك ہما تالته الیهود e‏ الله النجصجان 
(رە ص ۱۳۱ ) وتجبد فى التلمود ء. 
) ان تفوس اليمود منْعم عليها بان تكون جنا من الله 
می تنبشسق من جوهر الله كما ينبثق الولد من جوهر 
{schefa » fal. f. +; Schene Luth.hab gf. 16 2,381 au‏ 
YNngrand nambr de fabbins },‏ . 
وهذا السبب يجعل نفس اليمودي أكثر قبولا وأعظسمم 
ف الك می شی سان شوت الو و لان ولا 


. [(Sehefast.f} % s Menachem p- a E 


fa2t,4.]. 
: انكار الخطابية للثواب والعقاب ني الدار الخ‎ ١ 
ان تول الخطابيسة هذادالذي ينسبه البعصض الى جميح الغلاة_جعلهم‎ 
يعتبرون الجنة والنار هي ما يصيسب الانسان في هذه الد نيا من‌خير أو شر‎ 
( 1۳۱ ر“ ص‎ ( 
ا راقن ب ااي ا رة ر 205 ان‎ 


اعتبار أن التوراة فى اصلها خالية من ذكر القيامة ٠‏ 


الى أنهما يقعان ي E‏ 0 
ا کت : 
SS 14‏ 


ًه ائظر : ممجية التعاليم الصهيونية ص ص ° F1I 6G‏ والکاز المرمسود 


e TF 6é TY ص ص‎ 


ا ) 

ومن ذلك يكن القول باختلاف الأتوال ني ايمان اليمود بالفشواب 
والعقاب فى الأخرة ء اننا اذا رجعنا الى القرآن نجد أن الله خاب 
موش پما خاطب 2 ا ومن ذلك قوله تعالى ؛ ( إن الساعة 


اتی اکاد اخفیما لتجری کل نفس ہما تسحی فلا يصدك عنها منلا يسن 
* 


بها واتبع هواه فتردّی ) ۰ وتوله تعالى مخاطيا اليمود ؛ ( أفتۇمشون ٥‏ 
ببعض الکتاب وتکفرون بہعښض فما جزا* من يفطى ذلك متم الا خزي فضي 


الحياة الد نيا ويس القيامة يردون الى أشد العذاب وا الله بغافل عمسا 
ا ٠‏ وهذا يعني أن الدين اليمودي في أصله كان يوجب الايسان 
باليس الآاخر ؛ الاأً هم على ما يظمر حذفوا ذلك منعقيد تمم تحريفا لا 
فبدت التوراة خالية من ذلك كما سلف القول واعتبروا الثواب والعقاب د نيويين ٠١‏ 
كيا هوحال الخطابية ء 
ولم تدر فكرة البعسث في خلد اليموده الا بعسسسك 

1ن فقدوا الرجاء في أن يكون لمم سلطان فى الأش ٠‏ 

٠٠‏ روالد ارس للكتب الاسرائيلية يجدها تسيرمسسح 

القكر الذي أوضحناه فا » نمی لم یرد فیها شی* 10٥‏ 

عن البعث واليس الآخر ء واثما ورد بها حديث عن 

الاش السفلى والجب التي يهوى اليما العصاة ولايعودون 


* وأن الذي ينزل الى الماوية لایصص ” ویتول ۴ £ ۸۴۲۸1 


HERDE RÛ‏ ان الكتاب المقدس لفسه يعد 
الحياة الد نيا وحدها مى عالم الاسان ه ولیس حشناك je‏ 


اعتقاد بعد ذلك في پعث أو جنة أو ٿار |205 dı dais mp.‏ [ 


ار انظر » أحمد شلبى ٠‏ اليهوديء » ط > ١‏ القاهرة ء كتبة النهمضسة 
*# سورة طه ١١ ٠١‏ ** البقرة ۸١‏ 


۷~ 
و العمس فان نكر البعث لم جذ لسا 
أرضا ا غالم اليمود ٠‏ وقد حاول ee‏ 
القن القول بها ولکن هذه الحأولة لقيسسبتث 
مخاة: ةة اا باقي الفرق اليمودية فلم 
تعرف علها ٥ e‏ 
ولن ينيد الباحست على با سبق الا اغا الى أن يعض الفرق الياطبيبة 
حين تتحدث عن القائم المنتظر تشير الى ما يؤول اليه أضدادهم حينشدذ 


وقولهم في ذلك بالسلسلة والعذاب الأكبر ( ره ص E‏ 


٣‏ اباحة الخطابية شهادة الزور على مخال 


سپق الحديث عن هذه الظامسرة التي انفرد ہیا الخطابية عن جميسسع 6 
من تعرض لهم اليحث من الغلاة ( ر٠‏ ص ١١افما ١‏ ولا يستبعد أن تكورون 
من تأثير الفكر اليمودي على ” الخطابية ” ء واذا اردنا التاكد من ذلك 
نعليثا بعد مراجعة النصوس التي رصمست " الخطابية ” پهذه الوصمة مقار 
برا“ اليمود حول هذه النقطة + فالتلمود شل ما ياتي ؛- 


1° 


على الیمودي ان یژ دی عشرین یمیا كاذ بة ولا يعوښش 
احست اخوانسه اليهود ر ٠‏ 
في ختلم هذا التلخيس للخطابية وعتائد ها يكن القول ان البحث تعسرض 
لكثيرمن ”فرق غلاة الشيعة ” التي وجدت عند ها عقائد باطنية غاليسسسةم 
تلك التي ممدت لظهور الفرق التي سميت بعد ذلك بالفرق الباطنية ؛ والتسي 
من أشهرها الفرق الاسماعيلية التي صارت كلمة الباطئية علما عليها ٠‏ والسؤال ۲١‏ 


المطريح الان قبل الحديث عن الباطنيين هو؛ هل الفرق الباطنية امتسداد 


۱ شلبی ۰ الیھودیسة ص س ۱۹۹ ۲٠۰۰١‏ 
,١‏ الكنز المرصود نى تواعد التلمود ص ٠١‏ ' 


4 > س ۳۸ . 
لفرق الغلاة أم ایا اة اخری مد ملفضل قائنة E‏ ؟ أن الجواب 
عن هذا السګال تد يستوجسب منا الالعام بالفرق الباظنية رها وقائد ها 
مع غم اغفال ما سہق ی نحو توافق ہین بصسش عقائد | الغلاة E.‏ 
الفرق الباطلية 6 Yt‏ ن الغصل التالى قد یوضح لظ ن كان هذا التوافق 
ن التدارة بحي کن وصفه بأنه صدفة آنه غير ن لك وهو ما یعطي الاجابة 


| لتفصيلية للسؤالء 


۱1۳۹~ 
( الفصلل الرايج) 
ظمسور الفسرق الباطنية من الغفللاة 


تمھيل .: 


اتضح ا أن هناك ظاهسرة Ey‏ الانتباء في فرق الخلاة وهي 
ن هثاك القساما ما يحدث عادة بعد موت زعنيم الفرقنبة او مل الذي هه 
تلٹسب اليه بعض الفزق الغاليسة فیحدث ا من الغرق 6 اق 
اشير الى ذلك من قبل ( ر۰ ص ) وقد تجلت دة 
الظامرة في انتسام الكيسانية بعد رناة محمد بن الحافية ل( ۸1 ) ا 
وفاة ابنه أي هاشم غد الله پا محمد ( ٩‏ ) ا 
1 


( شش ا 2 ( 1 e‏ 


وقد كانت ض ايام جعفر بن محمد ” الصادق ” ( ١۱٤١۸‏ ) فرق غاليبة 


مختلفة 4 لعن جعفر زعما*هم ( ر؛ ص ۲۸ ) ومنهم ” أبوالخطاب 
الزيييى ” صاحب الفرقة الخطابية التى فرقت بدورها الى عدة فرق 
(ر* ص 


قفا ).۰ 


وكان الغلاة في العادة يلتسون أحد أهل البيت ليكون أماما لهسم ٠١‏ 
ولکن کک بالضرورة أن يكون هذا الامام موافقا لارا تلسسسسك 
الفرق التي تنتسب اليه ٠‏ كمالا يعني هذا عدم ورجود فرق شيعية 
غير ذات غلو تنسب الى اجحد أئسة اهل البيت 6 و من المحتمل آن 
يكون الامام في هذه الحالة محتضنا لتلك الفرقة ٠ء‏ ان هذه الحالة قد 
تنسجم تماما على جعفر بن محمد الذي لعن با الخطاب ه فی ١‏ 
الوقت الذى كان الأخير يدع امامية جعغر حينا من الزمان ٠‏ 


كما لا يستبعد أن تكون لجعغفر فرقة تدعوا الى امامته ورہما كانت هذه 


س 
الفرقة أقل غلوا مر من الخطابية ۾ فالمصادر الياطنية خاصة تدع وجود 
فرقة کهسدذه كما سياتي ٠‏ 
وكان لجعفر بن محمد ستة أبناء ل زوس ومحمد واسحسسسق 


8 
وغبد الله ٠‏ وهكنذ | طيخ أن ٹیل کم فرقة سثحدٹ بف رفاأة E‏ 


ان الذي يمنا هو الفرق البأطليسة ء وهذا الاهتمام با بر : 
بدقة الى الاسماعيلية وهي التي اشتهرت اکرمن‌غیزها بالخول پسقائنه 
باطنية ٠‏ ولكن هذا لا يمنعنا من الاحاطة بالفرق التي ظهرت ي هسذه 
الفترة من الزاويسة التي نحن بصددها ؛ مثل ؛ 

e الناووسية ؛ وهي الفرقة التي ساقت الامامة ا‎ ١ 
۰ a a a محمد پن على‎ 
٠ ید لنا على تدم هذه الفرقة‎ 

الت اللارسي اة جف بن تد بك كرك على الطرقة ااي 
واستد لوا کین عن خر قن فيهما انه صاحبهم صاحب السيف المتتاظء 
وني قول للشهرستاني أن هذه الفرتة زعت أن عليا باق وستئشق الأرش عنه 
يس القيامة فيلا الاش و 3 

وسميت” الناووة ‏ بدك تة الى زل من اهل الب يقال 
له ۽ فلان بن الناووس|و عجلان پن ناووس أو ناروس أو ناوس المصري أو قريسة 


يقال لها ناووسا ۰ كما سميت " بالناموسيسة ˆ 


۱ اتظر : جميرة نساب ای العرب ط > ص °٩‏ 

۲ اظ ؛ مقالات الا سلاميين 1۰۰7/۱ 
الظر ٠‏ المتالات والفرق_ص ۲۹ والملل والنجل ١ ۱٦١/١‏ وفرق_الشيعه 
ص ۷۸ ه ومقالات الاسلامیین ۰/۱ ٠‏ 

۱۹۲۷ ⁄۱1 انظر : الملل والنحل‎ ٤ 

ه٠‏ انظر : المقالات والفرق ص ۸٠‏ وفرق__ الشيعة ص ۷۲۸ وقالات السلاميين 
۱ والفصل ۸۰/4 والملل والنحسل ۰۱٦1/۱‏ 


ویبد و ان مد فة هي التي تقول عنما مراجی الباطنيين انسلا رست 
بالامامة التمتری اي الوا پلملمة جعفر خد وناته : ۰ ٠‏ اوی ي حال فان فة ۰ 


الفرقة و ا انقرد ست کنا یقرل الداي لوحام ا 


. '* )۳٣( 
| ن یخس بن ایی السميط ء أوان ! بي شميط أو‎ 
: ا ا اواہن ای‎ 
ساقي ھۇلاء ” الامامة ” پعد ” جخر ن محمد ” فى ولده ”محسسسد"‎ 
کو رھ ی اراي‎ 
1۰ عنام ن غ لهم + صاحپهم اسمه اسم نېیکم وذکر الداعي الباطشي‎ 
أبوحاتم انهم بالاضافة الى قولهم بالامامة في محمد بن جعفو قالوا با‎ 
غي اخیے اسحق بن جعاننرة‎ 
_ الفطحية + سميت كذلك نسهة الى " عيدالله الأفطح پان جعفرين‎ ۳١ 
محمد ” الذي قیل انه ق اتات الرجلين او الرس أو ہرئيس لهم ا‎ 
۱١ عېد الله اتاج أو اہن فطينح فکما قيل أن اسم رئیسهم عماره وقیسل‎ CR 
في اسهم انهم ا‎ 1 
قالت الفطحية بامامة ” عبد الله بن جحغر ”.اكير ولد جعغر + وسو‎ 
شفیق اسماعیل ہن ر وقډ اختلف ني ایمما الأكبر الا أن المشمور أن‎ 
Û TA ۀè‎ ۲۷ جھسفر کان ن یکی بای . عبدالله ( ره ص ص‎ 


E ۲۸١ اتظر + النينة ( السامراش ) ص‎ ١ 


والطل واللحل Y7‏ وال انیت اترا ص ۲۸٦٣۱‏ 1 


( 


٠٠۷/1 الق س ا و فرق الشيعه س ۸۷ والملل والتحل‎ E ٣ 
E ص‎ ١ و ريمه مرای‎ 
تقر االات افق ص ۸۷ ورڈ‎ 


ا ل ماحل 7۱ 17۷ و 
2» مقالات الاسلامیین_ (⁄/ ۳ه 


i الغ‎ 
Y7) 


EY 
ويل ي سبب . تولهم بامامة عبد اللة أثف: رو :رووا في -ذ لك احاديث عن جعقتشر‎ 
وتیل انهم ا‎ ٠ بن ك وای پان الامامة في اکير امنا الامام‎ 
الاسام‎ ٠ عن جعفر ا ال الامأمق یمن جلس جلبین ۰ه ؤخدینا عنه أنه قال‎ 


لا i‏ 1 الام ا سو الاي راقن 2 والملاة ل 


وقد اسه ۱« "هنند ق" و ا SSE E‏ 0 
في الاجاية عن بعيضن التائ کان سبیا E‏ الك E‏ 


و 


وقد قال پعد اصحاب المقالات n‏ ؛الذين شکوا ف امامة ” عبدالله بن ° ) 


ê اموا الى " الموسويدة‎ = ٠ 
وجدییسی‎ A جر ب مجم‎ i مید ایی :۱ هذه اة پهد‎ 2 


Li وهي السا ال ا الا لای جشریون اختفاه‎ 11 e 


فيها ۽ ظمبدرتا فرق : موسويسة كثيرة ء لا يمنا منها في ا یوق 


ا١ نخ ن‎ E CEE ظمرت على ید‎ e 
٠ 1 


) تيز احدى الفرق' ااا“ اا 1 اى مدا‎ E 


a,‏ .2 پو ا 


س تا 


, اليمة: ۱ السامرا 
۱ ا المقالات والفق " ص AY‏ فرق الفيہة ص RK:‏ ۋالزيتة ( سامرای) 
e‏ ص $ : 
الشية صن ص A1..6 A۸‏ وال FT aE 7 a‏ 

ص ۲ه والملل والنحل  ESTEE . “۲۲7١‏ 
۴. انظر: مصطفى غالب ٠‏ مقدمة المفت الشريف ء بيررت دا ETT‏ 


۱١ ص‎ 1۹14 


الا 


N 
i A 


ار فی ی م رر اکان اا 


ول الغاس ase‏ ذلك حين ياش الحد يف عن عقائنسسد o‏ 


الباطنیین الان أهم عقائد هم هي ۽ القول. بالومية علي سن 

اہی طالب السبئي ۰ ويقول؛ 'صظفسى الب ان ری الو 2 “ 

علي ہن ابن "طالب مى عقيدة فرقة ارتيه ابن اسي ب تسم الشمالية ة وعضساك 

فرقة اخسری شی الكلانة تدين بعبا ةالشسس رالقار ۽ يقل سلیمان 

1 ی ا 
ان الكلازية يعتقدون بان اسرد الي 


ia $ 
e 


المعبود علي وله يدان وزجلان یدن 


الف نرا ول اتان و و و ن 
۳ 


- الاسماعيلية ؛ هم الذين ساقوا الامامة في اسماعيل e‏ ا 
محمد پن اسماعیل: ن جر والاسماعيلية فرق عديدة بجمعها مدا 


۵ ویمکن لتسهيل التعرف على هذه الفرقة تقسيمها الى ن کا و 


ا. انظر : مصطغى غالب ٠‏ مقدمة المغفت الشريف ؛ ص ص ١۷١١۹‏ 
کم اثظر : مصطض غالب ٠‏ مقدمة المقت الشریك ۰ ص ٠١۹‏ 
٭“ کان سليما ن الأذ ني أجد نصيرية الطاكية ولد سنة ٠٠٠١‏ ئى تل سر 
ضح مذ هہه. الا بق فى رسالة اسماها الباكورة السليمانية ٠‏ 
دا ب 


E a. ۳ 


E ET 
۰ نشاتما واستمرارها‎ 
أ _ الاسماعيلية الأول ؛‎ 
١ اسا فرقمسم‎ 

-١‏ الاسماعيلية الخالصة:: وهم الذين قالوا بامامة ملفل ب 
جعفو بن محمد ( ۱۳٣۴۳۴‏ ) وستاتي ترجمته مفصلا (ز* ص ص )۲٦۸-۲٣۰‏ 
ذکر الداعي أبوخاتم الرازي ان ”٠يا‏ الخطاب الزيثبي ” صاحب الفرقة 

الغالية ” الخطابية ” كان يقول eT‏ واد اعلمنا أن کلا مسن 
اسماعیل پن جعفر وای الخطاب ماتا ا ( )۱٤۸‏ لشعرنا 
بخطورة هذا القول الذي جاو به ابو خاتم الرازې ورېما قال په غیره من اصحاب 
المقالات کما سیاتی ۽ لأنه لم يحدث في تقالیسد. الفرق الشيعية الغالية ٠°‏ 
عموما ولا الباطنية أن دعوا لشخص غير الامام القام عليهم بالثس على حد 
قولهم ۰ 

وقد ادعی غولاء أن وفاة اسماعيل قبل أبيه گان على E‏ 
من ابي جنفر " الصادق " على الناس ١ء‏ كنا ادعوا أنه القام المت سء 
واستد لوا على دعاواهم أن آباه جعفر شار اليه بالامامة بعده واه صاحبهسیم ۱۵١‏ 
والامام لا يتول الا الحق ١‏ ولما أعلن جعفر موت أبنه اسماعيل هذا أيقنوا 
پصدق ذلك 

وزم کل من ”الاشعرى القي ” ” النوبختي ” أن الاسساعيلية الخالصة 

ھم" النطا ٠+‏ وفي هذا تایید لما قال په الداع ٣بوحام‏ ی اقاب 
وهذا یذکرنا باحدی کی يي الخطاب ” الذي کان يكت أا ااا ١‏ 
۲ انظر: المقالات والفرق ص ۸0١‏ وفرق الشيعة ص ۷۲١۹‏ والزينة (السامرائى) 


۷ والملل راليل ۰۷/۱ 
۴ اتظر : المقالات والفرق ص ۸۰ وفرق الشيعة ص A*‏ 


٥ 2‏ 
وول الد اغ اوخا * أن الاسباعيينة الخالصسة قالت بعد ذلك 
باماصسة محمد بن اسماعيل ارا ااب یح ار EEE e‏ 
ہمرت اسماعيل ء الا ان هذا اقول ملتوب عن خض أاصحاب المقالات 

: و تالا بذاك على زعم‎ EE 

أو الف ل بوخ الي فاا عد اسماغیل : محمد با 

وعدا تقسينن لقول ر ع الاماة لا تکون الا في الاعق اب 
بعد الحسن ٠ e‏ وهذا اكار لرأي الكيسانية فى الا يخي e,‏ 


٠ الحنئفية‎ 


۲ المباركية : نسبنت هذه الفرقسة الى شخسص 8 المبارك + وكان . 
یوالی جعفر بن محمد وتیل انه کان‌مولی لاسماعیل بن 2 ویبسدو آن ۱١‏ 
بعض أصحاب المثالات ظنوا أن فرقة المبأركية هي الفرقة التي افصل ت 
عن الاسماعيلية الخالصة فقالت بامامة محمد بن اسماعيل ؛ اف 


ما ذهب اليه الد اعي e‏ الذي e‏ فرقسة اخری سستقلة ٠‏ 
ظهمرت من الفرقة المباركية فرقة ا المشهورة وهي فرقة لاتثفىىك 
بدا عن الفرق الباطنية لاعتبارات فكرية وتاريخية ٠‏ 8 
ان الخطابية باعتبارهم اسماعيليين. والمباركية والقرامطة غير و 


فی عصرنا باعتبارھم کیانا مستقلا » الا آن کثیرا من عقائد هم لا یزال باقیا فسسی 


الفرق الباطنية على اختلاف نزعاتها. ٠‏ 


O E RID 

۲. الملل والنحل ٠٦۸/١‏ 

٣ه‏ انظر ؛ المقالات والفرق ص ۸١‏ وفرق الشيعة ص١۸‏ 

٤‏ ا الزينة ( e‏ ) ص ۲۸۹ ا رالفرق س ۸۲ وفسرق 
الشيعة ص ا۸ °٠‏ 


— ۱٤1 


ب - الاسماعيليون العبيديون : 


ان هذه التمية لم ترد في آي من کتب أصحاب المقالات وائما 
اطلقها الباحت على سبيسل التجوز ” 

ان هذه الفرقة في الحقيقة ظمت قبل ظهور الدولة العبيدية 
ركان الاٍلى تسميتها بالاسماعيلية القداحية نسبة الى ميمؤن القد اح 
الذى يعتبره الكثيرون ألو سس الحقيقي لهذه الفرقة e‏ فا 
لم یٹاکد تماما فی هذا البحسث فان تسميتها بالاسماعيلية العبيديسه 
أقرب للصواب لان الدولة العبيدية الشميرة بالفاطمية ظمرت بعقائسد 


هذه الفرقة ٠‏ 


وليس معّى تسميتهم بذلك فصلمم عن الاسماعيلية الأولى التي قادها 
الخطابيون والمباركيون ۰ 
ان القيمة العلمية لدراسة هذه الفرقة تأتي في الدرجة الأولسى 
بين الفرق الباطنيسة عموما ۽ وذلك لاعتبارات عدة منها ۾ 
١‏ أن هذه الفرقة لاتزال تعيش بين ظمرانينا. بفكرها وأشخاصها ٠‏ 
انها حكمت رقاب السلمين حينا من الد هر باسم الأئة الفاطميين 
من ولد محمد پن اسماعيل پن جعغفر ۰ 
۳ ان لها تراثا فكريا غزيرا يمكن للباحثين من خلاله الوقوف على 
عقائد ها من اتلام أهلما مباشرة ؛ ْم السرية والكتمان التى 
يحاول زعماؤها حتى اليوم - فرضهاعلى ذلك التراث ٠‏ 
ظمور الاسماعيلية ؛ 
ان هذه الفرقة باطنية العتيدة والأسلوب ء بخلاف الفرق الغاليسة 


التی سبقت دراسة بعضها وکانت تدین بالتاریل الباطنی؛ الا انما لم تتخذ 


1 ٥ 


E O 

السرية اسلوبا لها ٠‏ ولأن الاسماعيلية العبيدية دانت بذلك فان 
نشاتما وتکونها کان ولا یزال ما يكتنفه الغموض والتناقض ٠‏ 

ان المصاد ر الباطنية حين تتحدث عن ظهور الفرقة الاساعيليسة 
تتحدث عنها باسلوب متناقض غاض ملفق سوا* ما کان يختص باسماعیل 
بن جعفر + الذي تنتسب اليه الفرقة (ره ص ص )١1۸-۲١١‏ أومايتصل ° 
بعحسد بن ابسماعيل + الذي أغافوا اليه من الصغات الغألية الشيسسبى* 
الكثير ( ر٠‏ ص بٌ۷"-""" ) أوما يتصل بالأئمة الستورين اللات ة 
الذين تلقوا الامامة واحدا بعد آخسر عن محمد پن اسماعیل (ر* ص ۲۲۹ ): 
ومن الممكن القول ان الفترة التي تبدأ بوفاة جعفر بن محمد سنة ٠١۸‏ وتنتهي 
بظهور دولة العبيديين في المغرب على يد عبيد الله الممدي سئة ۲۹1 ٠فترة ٠١‏ 
غامضة متناقضة يصعب على الباحسث ترتيب أرراقما » فيما عدا جزئيسة 


بسيطة منها تبدا من سنة ۲٦۷‏ تقريبا وتثتهى بظهور دولة عبيد الله المذكور 


ولا أعني منها الا ما يختص بظهور الدعوة الباطئية فى اليسن والمضرب 
(ر* ص ص ۲۰*۲ فما ) 

وما غير الباطنيين + فان ما ورد فی کكتب أصحاب المقالات لا يتحدث ٠١‏ 
الاعن ما اشيراليه فى هذا البحسث بالاسماعيلية ال و 

أما الحركة الاسماعيلية التي صارت بعد ذلك كَلّما لكثير من الغفرق 

الباطنية ٠‏ وهوما أطلق عليه هنا بالاسماعيلية العبيدية فان تاريخ 
ابن رژام الذي عاش مۇلفه في أوائل القرن الرابع كما خمن ا 
أول من تحدك عن نشو“ هسذه الفرقة ه ونسب هذه الفرقة الى ميمون القداح ١‏ 


وابنه عبد الله ابن ميمون وقد ذكر ابن رزام هذا أن القرامطة شاراعنن ٠|‏ 


gn moran : 


EAS 


الاسماعيلية القد احيسة ه كما آورد ا کن انق يمار اون ثارخ لاشماغيلية 
أ 
السذه . وذ کر القاضي انار ا ن لك من ية کون هده 


۴ 


الفرقة الى ا ه وتحدف عن لشو“ الاسماعيلية من 
الوجه:محمد بن مالك بن اب الفضائل ( - أواسط القرن الخامس) فقال: 
وأصل هذه الدعوة الملعونة ٠٠٠‏ ظهور ه 
عبد الله بن ميمون القداح في الكوفة ٠.٠٠‏ 
ظهوره فى سنة ست وسبعين - ومائتسين 
٠‏ وكان هذا الملعون يعتقد اليهودية 
ويظهر الاسلام وهو من اليمود من ولد 
e‏ 
وقد اشتهر هذا النص بين الذين اهتموا بثارج الباطنية الاسماعيلية 
من اهل اليمن كما نجد ذلك فيما كتبه محمد بن الحسن الديلسي 
( القرن الثامن ) الذي نسب الى اهمسل 9 اتماممم فی نشر 


عقائد هذه الغرقة الى المجوس والفلا سقنة ٠‏ 


ان سبة نشاة هذه الفرقة الى ذرية ميمون القدا ا 
الد تفسها ؛ تلك المصادر التى تعتبرهم دعصاة 
للأئمة من ذرية محمد بن اسماعيل (ر٠ء‏ ص ص °> فما ) موقد 
مرعلينا في فرق الغلاة من كان يدعو للائسة من اهل البيت باسمسسسم 
على ك منهم لذالك كما حدث بالنسبة لأبي الخطاب الذي كان يدعو 


لجعفر ہن محمد زورا مما دع بجعغر الى لعنه وتکذ يبه ( رص ۳ ( ° 


اه ا بن النديم (- ۳۷۸) ٠‏ الفمرست ه القاحرء ه المكتبة التجاريسة 
*٭ ت 6 ص صن A* — TYA‏ 
۲. ا تثبيت الأيل النبوه 
۳. اہن ابى الفضائل ٠‏ كشف أسرار الباطئية وأخبار القرامطة ١‏ القاهسرةه 
عزت العطار 6 ۱۳١۷‏ ه4 ص ص 6 ‘1Y‏ 
٤ء‏ انظر:ء الديلمى ٠١‏ قواعد عقائد آل محمد 4 القاهرة معزت العطلاره 
٩‏ 6 ص ص ١۱۲‏ ۲۱ 


e 
واستناد! الى ماسبق ذكره عن نشأة الاسماعيلية نجد انها على أي حالة‎ 
وضعست فان جانب الغموض والثناقض يكتنفها بوضوح لا يقبل الجدل ه وا‎ 
٠ ينفك عن فرق الغلاة من ناحي ة أخرى‎ 


فرق الاسماعيلية : 


ان الفرقة الباطئية الاسماعيلية لم شد عن متيلاتها من فرق ٠‏ 
الغلاة من حيث التغرق الى عداة فرق بالغ من آن هذه الفرقة تبيزت عن 
الغلاة بالقوة بحيث اغات فة دول کات ذ ات تاثیر على التاريسح 
الاسلاسي ا ونكريا ۾ من ذ لك كانت فرقة الا ا و 
القرامطة في جنها الت ا فة اغ اة کا بش ر 
من عقائد ها ۽ ۽ سوا في ن لك نسپتها الى الااعيلية الأول اء كما قعسسل ٠‏ 
النويخئي | الذي سبما الى ا أو نسبتها الى الاسماميلية القداحية 


وقد قامت الفزقة القرمطية باصال لاتزال الى اليم ضرت شل 
للوشيمة 'والقسوة والاستهاة بالاسلام والسلمين وبعأد اتهم وحاريتم ٠‏ 
وقد انتهت هذه الفرقة واضمحلت وصارت ممائلىة لمن سبقهما من ٠°‏ 
الفرق الغالية . 
ولا يكن للباحث أن يعتبر القرامطة فرقة متفصلة عن الباطنية 
الاسماعيلية لأنيا لیست الا ا 0 :2 
1ا اول انفصال حقيقي فى الفرقة الاسماعيلية الباطنية ؛ نسو 


کما سیتضسح ظهور الفرقة الدرزية ؛ ° 
> 


اء انظر :» فرق الشيعة ص ۲ 


س 
الدروز؛ ظهرت فرقة الد روز في القاهسرة عاصة العبيديين؛في ايام 

*الحام بامرالله ” سنة ٠ >٠۸‏ وكانت هذه الفرقة بزعامة شخصيات أحسبها 

متعددة وعلى رأسهم كان : حمزة بن على الزوزني الذي يلقبونه بأنه : 


قائم الزمان حمزة بن على بن أحمد مادی 


الستجيبين المنتقم ٣ن‏ الرکن ت 8 
مولانا الحاكم جل ا . 
وقد قالت الد رزية + بنسخ جميسع الأديان والشرائع السابقةء 
وبالحلول والتناسخ ء وبتاليه الحا ارال > کیا قالوا بالتاريل الباطنىء 
والغيبة والرجعة ٠‏ ) 
انتشار الدرزية : 1٠‏ 
ظمرت هذه الفرقة في مديثة القاهرة ه الا أن المجتمع المصرى لسم 
يستجبب لها ء كما لم يستجيسب للعقائد الباطنية عبرا ٠‏ 
انتشرت هذه العقيدة على نطاق ضیيق في جبال الشام ویعیسسسش 
الدروز سالا تن سوا يتان 
ظهور فرقتى التزارية والستعلية : 1 
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كانت وفاة المستنصر بالله العبيدي ( - ٤6۸۷‏ ) ايذانا بانقسام آخر للغرقة 


اء التمیمى ۰ اسماعيل بن محمد بن حامد ٠‏ كتاب تقسيم أ eme‏ 
5 قى الخزانة التيموريسة ه عقائسد س 11١‏ 6 ص 
کال حسين ٠‏ مقدمة الرسالة الواعظطة ٠‏ مجلة كلية الآداب جامعة 
القاهرة ه مايو ٠۹١١‏ ص 5© ومحمد عبدالله عنان ۰ إل 
ا ه القاهرة » دار النشر الحدیث د +ت ص۹۲١‏ 
EE‏ بارال س 1 ۰ 

× . انظر ذد پر ٠‏ اتعاظ الحنفاء باخبار الأئسة الفاطميين 
الخلغا* ه ه :القأهرة ٠ء‏ ا الأعلى للشئون الاسلامب ةة 
س ا۰۱ 


E E 
الباطثية الاسماعيلية ؛ بسبب التزاع الذي ا الامامة اج‎ 
الستنصرالاكبر * نزار " واخيه * الستملي او کن شای‎ 
الامامة لنفسه بأقوال مروية عن أبيها ا وهذا یذکرنا بما کان‎ 
عليه الحال بغد وفاة جعفر الصادق وادعا* كل فرقة من‌غلاة الشيعة اماممة‎ 
٠) ا٤۲‎ ا٤١ احد ابناء باتوال رووا عن جعغر تفه (ره ص ص‎ 
النزاريسة + هم الذين قالوا بامامة ” زار بن الستخصر ” ورفضوا اماسة‎ 
وقد أستطاع النزارية اقامة د ولة باطنيسسسة‎ ٠ ” الستعلى بن المستنصر‎ ” 
فى بلاد فارس‌بزعامة الحسسن بن الصباح صاحب ” قلعة الموت”الشهيسسرة‎ 
الي ادع أا م ية الاقة من الان رار وتي ” الل‎ 
ان ” نزارا * لما قتل بمصر قتل معه ابناژه مما يعني أن الأئسة الذين ادعت‎ 
5 وهذا ما نفته المراجع ا‎ ٠ النرارية مختلقون كما رى الستعليون‎ 
ويعرف " التزارية " اليم بالاسماعيلية ” الأقاخانيسة فة الى‎ 
اماممم الذي يتخذ لقب آعاخان ۽ وهو اليا الا فوا د‎ 
ET آعاخان الرابم وهو امامهم التاسع‎ 
وتعتقد النزارية اعتقادات غالية باطنية » مثل تأليه الأئمة » ولعمسل‎ 
اقرب مثال لذلك ما ذکره محمد کامسل حسین عن ذکریاته مم آغاخان الثالسسث‎ 


( ۱۹۷ امامهم الثامن والأريعون ‏ ۽ قال محمد کامل حسين له : 


أ انظر : تاریخ جهانکشای ( محمد السعيد جمال الد ين ) ص ۱۷۲۹ 

؟ اێظر : جمال الدين الشيال ٠‏ الوثائق الغاطمية ۾ ج ۱ 6ط ؟ 6 القاهرة 
دار المعارف ۰ ۱۹1۰ ص ص ۰۲۱۱ ۲۲١ ٠ ۲۲١‏ ومصطفى غالسسب٠‏ 
ف 2 الدین شيخ الجبل ء بیروت دار الیقظهه ۱۹1۷ص °۸ 

٣ه‏ انظر + مصطقی غالب ٠‏ الا سماعيلية 6 پیروت 6 ںا اليقظة ه 141۴ ھ 
ر۸3٥‏ ۰ ٣‏ التمريه 


۹ ا ٩‏ محمد حسن الأعظي . خاشية مقدمة تأویل الدعام ٠‏ ج ١‏ القاهرة 


ر المعارف 6 ص ° 


, e 
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۲ے 
E.‏ لاتباعك أن يدعرك إلها ؟ فتحسسك 
[يعنی الآغاخان] طویلا جدا وعلت قمقهاشه 
ود معت عيناه من كثرة الضحك ثم قال . 
هل تريد الاجابة عن هذا السلال ء أن 
القىم في المد يدون ال 2 الت 
خیرا من البقرة ٠‏ 1 


مواطن التزارية ١‏ تعتبر مديلة کراتشي مركز الآغاخان ه وهذا يدل علشى 


وجودهم قي شبسه القارة المندية الباكستانية ٠‏ والنزارية بالاضافة ٠.‏ 


الى ذلك موجودون في سوريسة ٠‏ وشرق افريقيا + شل كينيا وأوغنده ومدغشقسر 


وزفجبار * 


ينتسبون الى الستعلى بن الستلصر ء وقد طلوا يحكمون مصر متسد 
اعتلا* المذكور دة الحكم ستة ٤۸۷‏ حتى سنة ٠٠١‏ وهي السلة التسسي 
انقسمت فيها الستعلية الى E‏ 

اما الحافظية فثد تولى الامامة منهم + الحافظ والفائز والعاضد ( )٥٦۷‏ 
الذي SS NS a‏ 


ما الطيبية فهى فى الحقيقة استمرار للمستعلية ٠‏ وقد اضطراماممسم 


) الىد خول الى 
الطيب ابن الآمربن السثعلى كف الستر - على حد زعممم - وتحولسست ‏ .م 


اء محمد كامل حسين ٠‏ طائفة الاسماعيلية ٠‏ المكتبة التاريخية ٤‏ ه٠‏ 
القاهرة ٠‏ مكثبة النهضة المصريسة » ۱۹5٩‏ ص ١١١‏ ء 

۲ ائظر: طائفة الاساعیلییۓے ص ص ۲۱۲ + ۱۲۱ ۱۲١ 6۱۲۳ ١‏ + 

۳ انظر + طائفة الاا ص ٦۰‏ 

٤ہ‏ انظر ؛ محمد حسن الأعظسسى ٠‏ حاشية مقدمة تأويل الدعائسسم 


ا 
دعاته الى بلاد اليمن حتى سنة ٩٤١‏ فانتقلوا الى المند ٠‏ 
حد ث ا ذ لك انقسام خر للستعلية في المند بعد وفضاة 
الد اع داود ہن عجب شاه ٩۹۹۷  (‏ أو ۹۹۹ ) فانقسموا الى 
قسمین : 
الداودية : وهم الذين يطلق عليمسم ” البمرة ” ولزممم اسم الداودية ٥‏ 
من داعیهم المطلق داود بن قطب شاه (- ٠١۲۱‏ ) الذي استقلل 
الاسر ۰ 
E a‏ 
على أتباع هذه الفرقة ( سلیماني بهرة ) فی بلاد المند وباکستان 
وفي اليمن يسمون ( المكارمة ) ١‏ ويقال أن زعيمهم يعيش الآن فسى 1٠‏ 
مدينة نجران في جثوب المملكة العربيسة السعودية ؛ وتعتبر هذه 
المدينة مركز هذه الفرقة حاليا ٠‏ 
ان عقيدة المستعلية " البمرة الداودية ” يصفها محمد كامل حسسسين 
بانها : 
لاتختلف عن عقائد غيرهم من المسلمين في الظطامصر 10 
أما عقيد تهم في ”الباطن ” فم بعيدة كل 
البعد عن عقيدة أهل السنة والجماعة ه فهسسسمم 
مثلا يو دون الصلاة كا يۇ ديما السلمون ٠٠‏ 
ولکنهم يقولون ان صلاتهم هذ ه للامام الاسماعيلی 
و ا ٠‏ 


ان ” البمرة الداودية ” يعتبرون أكتر الفرق الباطنية قربا للمسلمينء ولكن 


ا. انظر : طائفة الاسماعيلة ص ؟ه 
۲ طائفة الاسماعيلية ص ٣ه‏ 


0 — 
ذلك لإعفيمم من القول بالتاويل الباطنى ء والخلو فى الأئسة ه وقد 
كفت ذلك بعض كتبهم السرية التي ظهرت أخيرا ٠‏ 
كمواطن البهزة الداودية.: أن مركز هذه الفرقة ض مديئة "بوفباي" 
بالمند +ويجمل زعيمهم رتبة الداعي المطلق وهي احدى مراتب الدعسسوة 
الباظنية (رء ص١٠٣‏ غفا ) ءولمم فى تلك البلاد مراكز ثقافيسة ا 
سبيل الثال ” الجامعة السيفية في مدينة * سورت " ه والبهرة منتشاسرون 
ف المند واليمن ٠‏ ولمم فى الأماكن المقدسة بيوت ياوى اليما حجاجهم 
ویس رباط البمرة ” ويقع رياط البمرة في مكة في محللة جياد Ee‏ 
الجاب الشزش من شتی جياد ويطلقون عليه اسم ” البحل السيفسسي ” 
اتدل على فلك لافثة على بابه ١ء‏ أما رياط البوهرة الذي في الفد يشسة 
الملوزة فيقع فى محلة باب النجيدي ویطلتون خلیه اسم * التحل الإرغائلسي” 
كبا أن لمذه الغرقة آماكن للزيارة ؛ ي المراق ۰ 
اما عقائد ” البمرة السليمانيسة 1 الكارمة أو ” المكرمية شر غلسوا 
من الداودية ء كا تدل على ذلك مراجعهم الخاصة ء وستتضح عقائدهسم 
ثي الباب الثاني ء مع كثيرمن عقائد الباطليىة الأخسرى ٠‏ 
ان هتاك كرينات أخرى للفرق الباطنية الاسماعيلية العبيدية ولكنها 
رو لا نکر ھن ورم * 
رقد يلاحظ عدم توسع الباحث ثى الحديث عن هذه الفرق كما توسع في 
فرق الغلاة ي فان ذلك يعود لسببين ؛ 
١‏ عدم توفر المعلومات الكافية التى تتاكد بها كثيرمن الأقاويل انحوهم ٠‏ 


۲-ان التوسسع فض الحديث عن هذه الفرق ؛ قد لا يخدم البحث من احية 


١ه‏ ائظر :: طائفة الاسماعيلية ص ص of‏ ¢ 04 
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E 
العقائد التي ظهروا بها ۽ فمعظم التطورات الي ظمرت في عقائدهم اننا هي‎ 
‘ مما حصل تي التاريخ القديم فالعقائد الباطنية في ممظمها لاتزال کنا هي‎ 


في ختام هذا الباب نة أن الباحست توصل الى أن 


ات الع الاسلامى الأول في النديلة لم يعرف الغلوي رول ال a‏ 
(ص ) وني اهل البيت النبوي ٠‏ سواه نالك عمد و اله (س ) رند ٥‏ 
الخلغاء الراشدين الأربعة ٠‏ 
ان ظهور الغلو الشيعي مناط بشخصية يهودينة امت eT‏ 


شرفت بان ” عبكا الله بن نها * ٠‏ 


۲ 


٣‏ ان عبد الله بن سبا شخصية حقيقية كانت ذات دور فكرى وأضج 'وؤسياشسي 


خی ,وان لدا الدور الأثر اوو ا ٠‏ 


الخضور* 
ك ان هثاك عقائد تتصل بالقكر اليمودى بشكل أو بآخر ظمرت لدىغلاة 
الشيعة ٠‏ 


ان الفرق الباطنية الأربعة المشهورة ؛ الاسماعيلية رالقرامطة والنصيرية 

وللا زوز تي اا الا من بايا الغلاة الذين ظمروا في الفسرق ٠١‏ 

الشيعيسة ما بين منتصف القرن الأول حت منتصف القرن الثاني ٠‏ ) 

١‏ ان الأنكار الباطنية لم تظمر في العالم الاسلامي أول ما ظهرت الاعلسى 
يد غلاة الشيعة قبل ظمورعا في الفرق المعروفة بالباطنية ٠‏ 

وعليسه فان التفريق بين الباطنية والغلاة لیس معنيا په على ي حال ما یختص 


بالعقائد نكلهماعند الفريقين وإاحد تقريبا ° ۲۰ 


— ¥ 


عقا الفرق 'الباطي نة 


جرى الحديث فى الباب الأول عن استعراض لظاهرة الغلو الشيعسسي 
ونشاتها وأشهر الفرق التي قالت بالغلو » كما جرى الحديث عنكثير مسن 
عقاشد الغلاة ي تلك التي أشير خلال الحديث E‏ تلق هه 
العقيدة الفرق الباطنية ء 

ويجد الباحث هنا لزاما عليه التحدث ا الت ظمسسرت 
في الفرق الباطلينة بشيء من التفصيل ٠‏ 

ولكن ما هى عقائد الفرق الباطنية ؟ انهاعقائد كيرة ٠‏ أفساض 
المحققون في ذکرها ه وقد اتهم بعض کتاب اهل السنة في نهم لفقواعلشى ٠١ ٠‏ 
الباطنيين كثيرا من العتائد لم يقولوا بها ٠‏ وعلى ذلك فان من الصواب الرجوع 
الى المصادر الباطئية فى سالة عقائدهم ٠‏ 

ان التأريل الباطني يعتبر أآهم ما فی العقائد الباطنية ؛ء فجميع تلك 
العقائد مبنية عليه ه وسيكون بحت التأويل الباطنى في المرتبة الأولى 
بين عقائد الباطنية ثم تأتي بعد ذلك عقيدة التسبيسع أي الاعتماد على ٠١‏ 
رم ۷ خاصةبلأن لهذه العقيدة اث على الخائد الباطنية كا لها نفس 
الأشر على أسلوب الدعوة عندهم وبعد ذلك عقيدتمم في الله عز وجل وملائكته 
وبعد ذلك عقيد تهم في النبى محمد ( ص ) ١‏ فعقيدة الامامة والأئسة ء يتلو 
ذلك الحديث عن عقيدة الممدي المنتظر الذي يسميه الباطنيون تائم القيامة ٠‏ 

ا کت اتان را ى الاج ان يرات © 
بالتفصيل شل عتيدة الحلول روعقيدة التناسخ ء ولكن البحسث بصغة عامة 


لم يخل من الحديث عنهما فی فصول مختلفة مئه ه سيطلع عليها القاري الكريم 


۷ — 
فی حینه ۰ 
أما بالسبة لعتائد الباطنيين فى الآخرة والثواب والعقاب والجنة 
والنارء فقد رأى الباحسث أن هذه العتأعد فى الفكر الباطنى مرتبطة 
بعقيدة الممدى المنتظر ۽ فهى مدرجة فيه ٠‏ 
وقد حوّی هذا الباب ترجمتين الاولى ؛ لاسماعيل بن جعفرالدذي تتسسى 
به بعض الفرق الباطنية وأعني بذلك الاسماعيلية ٠‏ والثائية + لابه محصد 
ابن اسماعيل باغتباره الشخصية الى تعلق الباطنيون الاسماعيليون بها » ولكن 
فال هال ا طا هجواي ف ر 
ان الباحث لم يجد بدا من اد راج الشخصيتين ني هذاالباب 
باعتبارهسا ظاهرا الشخصيتين اللتين قامت باسمهما الفرق الاسماعيلي نة 


٠ الباطنية‎ 


1o 


— ۱۵۸ 


الفصل الارن + انید بل طني 
تممید ١‏ من أبرز ما تميزت به الفرق الباطنية عن غيرها » ” الال 
الباطنى ” ومن أجل ذلك لقبوا الباطنية ” + قال الشهمرستانى - 
ار اقام نای ا وب 
هذا اللقب لحكمهم بان لكل ظاهر باطنا ولكل 0 
يل ا ۰ 
فالتاويل الباطني وتولمم به كان سبب تسميتهم ” بالباطنية ٠“‏ 
ما هو الیاويل الباطثي ؛ تتكون الجملىة من كلمثين + التاويل - الباطشى . 
وني اللخفة؛ءفان التأويل ؛ ) 
تفسيسر ما يؤل اليه الشيسىء : 
وهذا المعنى وردت في القرآن الکرم ۽ قال تعالى ( هل ينظرون الا اوه 
یوم یأتی تاويلە يقول الذین تسوه من قبل قد جاأت رسل ربنا بالحسق ۰۰) 
وقال تعالى + ( فاما الذين فى قلويمم زيخ فيتبعون ما تشابه منه ابتغاء الفتنسة 
وابتغاء تاریلے ٭ وما یعلم تاویلے الا الله). 


أما الباطني : فمشسوب الى الباطن ۽ وهوخلاف الظاهر ه كما ورد فى ٠١‏ 


الترآن الكريم (١ ٠‏ فضرب بينهم بسور له باب باطنه فيه الرحمة وظهره من قبله 
E DE JK‏ 
الات ؛ 
ولنعرف ما عو الظامر وما هو الباطن في فكر الباطنية + لابد لنا أن لستعير 


عبارة لأحد الدعاة الباطليين الذى يقول :- 


اه الملل والنحل ۱۹۲/۱ وانظر : قواعد عقائد آل محمد ص ۲٤۲‏ 
۲ مختار الصحاح مادة ؛ اول ص ۳۳ 

# الاعراف ٣ه‏ 

*×* آل عمران ۷ 

١١ الحديد‎ E DF € 


E a 
8 1 
ا ا ا‎ 


وعبارة أخرى نسبما الباطنيون الى النيي (ص) + فزعموا أنه قال + 
ان الله اسس دينه على مثال خلقه ء ليستدل بخلقه على دينه . 
من ذلك يتضح آن لهم في کل شي* ظاهرا وباطنا فللقرآن ظاهسر 
هوالذي بين يدي الناس ء وباطن لا يعرفه الا هم لأن علم الباطن بزعسهم ۽ ه 
صعب مستصعب وسر مستتر مقتع بالأسرار مہطن برموز لا يحمله 
الا ملك مقرب او نیی مرسل أو ممن امتحن الله تلبه بالایمان : 
وللحديث اللوي ظاعر وباطن وللشمادتين وأركان الاسلام ظاهروباطن 
وللجنة والنار ظاهز وباطن وهكذا لكل شى“ عندهم ظاهر وباطسن ۰ 
رعلى ذلك يمكن القول ان الباطنيمن قسسوا الدين الاسلامي اق ا 
ظاهر وسموه التنزيل وهوما جا* به محمد (ص ) وسمره أيضا العبلادة 
العملية أوالدعوة الظاهرة ٠‏ 
وان سو اتا يل وهو خاص بعل بن یی طالب وسموه العبادة العلمية 
أوالدعوة اا : 
ولعل ذلك یتضح حین ترد نمانج من تأویلهم الباطنی ( ر۰ ص۱۹۹ فما) ٠.١١‏ 
أهمية كل من الظامر والباطن عند الباطنيين ؛ 
كاد يجمع أصحاب المقالات على أن الباطنيين يقولون بتفضيل الباططن 
على الظاهر ٠‏ 


اہ محمد كامل حسين ٠‏ فى أدب مصر الفاطمية ه القاهرة ه دار الفكرالعرسى 
7۳ هص ¥؟ ۰ 

۲. الداع المؤيد : المجالس المؤيدية ١ءالقاهرة ١‏ دار الثقافة للطباعة والنشره 
mass N E‏ 

شهاب الدين أبو فراس(- ٩۳۷‏ ) مطالع الشموس في معرفة النفوسء تشر 
عارف تامره اربع رسائل اسماعیلية ۰ بیروت 6 دار الکشاف 6۱۹5۲6 ص ص 
۳١ ٤‏ وأنظر النص ذاته ني؛كشف اسرار الباطنية 6 القاهرة ۸١۱۲ء‏ ص۴٠ ٠‏ 

. أربعة كتب اسماعيلية ) جوتنجن‎ ٠ انظر؛ مسائل مجموعة فى الحقائق ( شتروثمان‎ .>٤ 
۰ ۰ ۴۸ 6 ۳۰ ص ص‎ 6 ۲ 


ر 
نقل الفيبسي أن ن الاملیی (- ۳۹٤‏ ) يقول ؛ انهم يفضلون الباطنن 
على الظاهلر ۰ کما م محمد حسين الذهی (- ۱۳۹۲۷) عن الكازرانسي 
أن مذھہھم !کا e‏ وذکر البغدادی (- ۲۲۹ ) انهم يقولون: 
ان الظاهر كالقشر رالباطن كاللب واللب خيرمن القشر ٠‏ وقد نقل هده 
المقالة عنهم ؛ الامام الغزالي E‏ والنهمدی بالله ا ه وض قواعصد ٠‏ ه 
عقائد آل محمد + انهم يقولون : 
انه لايد لكل ظاعر من باطن وعو المقصسود 
في الحقيقة » وهو بمنزلة اللب والظامر 
بنزلة القضر . 
وفي الحملةالتى يشنها بعض الكتاب المعاصرين ضد اصحاب‌المقالات ٠١‏ 
الذين ناقشوا راي الباطنية في أهمية الظاهر والباطن ١‏ ودرجة كل منهما ۽ 
ظهر محمد کامسل حسین بقول یرد فيه علیهم قاشلا : 
اخطا القدماء في اطلاق لقب ” الباطنية ” 
على فرقة الاسماعيلية ٬لأن‏ هذه الفرقة تديسن 
بالباطن والاسماعيلية يقولون بالباطن حقا ولكنهسم 0 
يقولون بالظاهر أيضا وأوجبوا الاعتقاد بالظاهسر 
والباطن معا » بل کفروا من ع اعتقد بالباطن من دون 
الظاهر أوبالظاهمر من دون الباطن ومن ذلك 


يقول الداعى البؤيد فى الدين هبة الله 


اه انظر؛ الفكر الشيعى رالنزعات الصوفية ء بغداد ١‏ مكتبة النهضة ه ۱۳۸١‏ ه 
0 
٣ه‏ انظر: التفسير والمفسرون ءج ۲ ه القاهرة ه دار الكتب الحديثة ١١۸١ ٥‏ 4 . 


-| 


۳ انظر اع _ الباطنية ه (عبد الرحمن بدوی ) الكويت ٠١‏ دارالكتب الثقافيسسة 


. 0 ا ا ق ۳۸ 


2 e ب‎ 


2ه انظر + قواعد عقائد آل محمد ص ٥٩‏ ۰ 


ET 


الشیرازى ” من عمل بالهاطن والظاهر ا او 
ومن عمل باحد هما دون الاخضر فالكلب خيرمنه وليسس 
وی معرض ذلك يقول ال اعي الباطني جعفر بن تخ الق مي 
حتی اواخر القرن الرابع) و ) 
E‏ الجاطن الا ..بالظاهر الى في 
ب وای می ۲٥ا‏ الا مل کي ایا تاه 
۳ 
جسم الا رن ولا يشت زح الا في جسم 
وقال بمثل ذلك الداعي القاضي a‏ ان کل هذه الاقوال تؤیسد 
le‏ ذهب اليه محمد كامل حسيين واعني به نسبة الخطا الى القدماء 
کی ف زل ا خو ي ا ا ت ن 
وأصحاب المقالات ۽ وهذا يعني أن عد دا كيرا من أهل السنة والجما يدخلون 
ثحت هذه الثهمة كما يدخسل تختها فض علماء الامامية أمثال + الاملسي 
والكازراي ٠‏ والزيدية مثل الديلمي والممدي بالله المرتضي د وهو اٹهسام 
خير ادلاه الان ا يبنش احد ځار هذه ال 
ھچ ان یا ر داهن یه اة او کان حاف ا 


من ذ لك فلابد من توضيحه للملا وتبوئة الباطليين من ما نسب اليم زورا وظلماه 


١ه‏ طائفة الاسماعيلية ص ٠١۸‏ وأنظر أيضا ؛ مقدمته لديوان العو يسنسد 
ف الدين 2 القاهرة 2 دار الکاتب المصری 6 1۹4۹ ۵ صں ۵ ° 
#* انظر ترجمته فى : اعلام الاسماعيلية ص ٠۸١‏ و 


ه جعفر ہن منصور ٠‏ مخطوطة الشواهد والبيان ١‏ الخزانة التيمور ةة 
عقائد رقہ ۱۸٩‏ ۰ ص ٩‏ 

۳. انظر؛ القاضى النعمان ۰ اساس التاويسل ١‏ مخطط غير مرق فى 
مكئبسة جامسع صنعا الغرهية ق ۲۰ ب ٠‏ 


1 


ا 
وهذا يتطلب عودة الى المصاد ر الباطنيسة على مختلف نزعاتها حت تكسون 
النتائج ٠‏ أكثر دقة : 
ان الكاتب الباطني المعاصر عارف تامر - وهو نزاري ‏ يصف الاسماعيلية 
الاسماعيلية كنزمقفل [ )٠٠.٠‏ أو قل عنها ه 0 
عالم قائ تسه مي عالم الشل أو باطن الأشياه“ 
وأما ما هيته أو جوهره أو الفكرة المجردة التسى 
لاتقع تحت مکان او حس أو زمان ء أماعالسم 
الطبيعة المحدود بالزيان والمكان رق 
عالمها » واه مثولها والشل لیس كالول ۶ 
اوقا تمر ير ن قل من عق ا 
ا ا ی 
ثحا لحوه ۾ واذا قلہتا الأوراق الباطنية التي كتبها دعاتهم نجد الداععي 
با فراس شمس الدین بن أحمد الطيبى (- ۹۳۷ ) وعوأاحد نزارية ووا 
يقول في قصيدة لسه : 1٥‏ 
انما التفس للخليقة لب * ركذا الجسم في الحقيقة قشر 
cl o o‏ 
منا تنجد أنه لافرق بين تصوير القدما* من أصحاب المقالات لقيمة الطامر 
والباطن عند الباطنيين ٠‏ وبين تصوير الد اعي أ فراس ۽ الذي تس علسی 
أن لا قيمة للظاهر عند الباطنيين سوى قيمة القشر بالنسبة للب الذي ٠٠١‏ 


هو هنا الباطن الذي يدينون به ٠‏ الا أن هناقول لبعضهم وهم النزاريون ء وعليه 


1 ر رسا ئل ك 6 المقامة. ه بیروت » دارالکشاف ه 6۱۳۷۲۲ص ۸ 


e 
J+ 


فلابد من الرجوع الى سواهم ۾ حيث نجد ناصرخسرو ( ٤۸۰‏ ) يؤيد 
الباطن دون الظاهر كما صح بذلك في E‏ ونجد للسدروز 
ا 
الظاهر فى الاصل ٠٠١‏ دين الاسلام وياطنه ا .. 

بالامكان هلا القول بان لقب الباطئية لان ليم ليس لتسية القدماء 
لهم به ولکن لصم على تفضیسل الباطن على الظاهر ٠‏ 

يبرز ها احتمال طالما تحجج البأطليون بشلط » في دفاعهم سن 
مذ هبام قران ال ٻالباطن ليس الا من أقوال غلاتهم ٠‏ وأن المعتد لين 
اون و ا و اا ر ف و ا ن ال ات 
اذا وقفث المثاقشة عند هذه النقطنة ء لأن اللصوص الشى استسدل 
بها الباحث في التحقق من هذا القول ليست سوى نصوصا. تزاريبة 
ود رزية ۰ وقول عن ناصر خسرو » وهذ! لا يکي E‏ 
الباطنية وى راسما" الستعلية الذين يصفون انفسهم بالاعتدال لازالتوا 
خارجح هسسذا التصنيف ٠‏ 

انا عد نا الى نصوص الذدين وصموا الباطنية بتفضيل الباطن على الظاهفر 
نجد من بيلهم الممدي بالله المرتضى ومحمد بن الحسن الدیلمی (ر٬ص١٠٠)‏ 
وكلاهما من زيدية اليمن ء مما يدل علىأن مصاد رهما ني أقوالمماعسن 
الاي اا في ن اتاد ال وهي اة عة ا 


د روزا ولا نزاریین بل هم معادون لهم ۰ فلماذا تطابق النص اليمني مع نص 


٥1۸ ٠١١١ انظر ء أعلام الاسماعيلية ص ص‎ ٠١ 

۲. رسالة السا“ الكبيرة ٠١‏ مخطوطة فى الخزانة التيموريسة ٠‏ تحت رقم 
۹ عقائد ہ م ۱۰۸ 

*# انظر ترجمته فى أعلام الاسماعيلية. ص ٥1۲‏ فا 


1° 


ا 
الداعي ابي فراس النزاري ثي القول بان الظاهر كالقشر بالنسبة للباطن 
الذي هو كاللب ء ما يرجح أن مصادر باطنية ستعليسة طيبية تقسسول 
بذلك ء وأن هذه اللصادر ما لا يزال ني الكتمان في كتبات الباطنيين بالمند 


أواليمن ۰ 


ولكن دعنا من الاحتمالات والظنون والترجيحات فلدينا نص يوضح قيسة 
كل من الظاهر والباطن ء وأن الباطن هوالمقصود ٠‏ وصدر النصس مرجع 
باطنی موس بالاعتدال التام والمكانة العلية لدى المفكرين وهو القاضى 
النعمان الذي یروی قصة جرت بين الممدى عبيد الله (مؤسس الدولسسة 
العبيدية ) وحفيده المنصور بالله ركان الممدي تد أهداه كتابا وأوصساه 
ان لا یطلعه حتی على ابیه القام بزم أنه کتاب من كتب الطب ركان 
قد نصحه بالقراءة في الطب ٠‏ قال المنصور بالله ٠‏ 
فلما صرت الى مکانی » نظرت فيه فاذا فیسسسه 
. من علم الباطن ١‏ وأنا لا أعرف يومئذ ذلك ٠ه‏ فتحببرت 
فيه ه وتوهمت أنه أمثال مضروبة في الطب ٠‏ وأقست 
يوسي وليلتي ادرس فيه فلا ٣ری‏ الا علم الباطن محضگا 
فلما دخلت الى الممدي ( صلع) من‌غد ١اد‏ اني 
وقال لي : نظرت فى الكتاب ؟ 
قلت : يامولاي نظرت فيه ولیس فيه من الطسب 
شیی* ۰ فان کان امیرالمۇمنین اراد به الطب 
فليس في هذا الکتاب شی * منه ۰ 
فتبسم (ص) وقال لى + يابني ٠‏ ذلك هو 
الطب الحقيقي وهو طب الأرواح الباقية في الان 


الاتخرة ه په يعالمع من الما وید اوی من سقم ھا 


~o 
فاما الأبدان القانية فهى أقل من أن يرفع با‎ 
E هله الرفعه:. ۰ انظر فيه . وآعرف معا نيه‎ 


أصوله فان فيه أصولا من العلم و ٠‏ 


عليه فان القول بتفضيل الباطن على الظاهر يضاف الى جميع الغرق 
الباطنية كنا ايف اليم القول بظاهر واطن ٠‏ ويصبح القدماء ا 
صواب في تسسيتهم الباطنية بذاك سوا* كان على هذا الوجه اوعى 
وجه خر + أذاعلمنا أن الباطليين يسمبون مخالفيهم أهل الظابر 
اما من حيث واقع الباطنيين فان المتتبع لمذ هبم يستطيسع EET‏ 
. أن يرى قيمة الباطن ا للظاهر عندهم لا سيما في العقائسد 


وسياتى تفصيل ذلك فى الفصول. التالية ان شاء الله ٠‏ 


ماهية الظاهر علد الباطيين أ في دفاعهنم عن‌عقید ٹهم یٹول الباطثیسون 


ومن يتحمس للدفاع عنهم + الثمم في ظاصر العقيدة' والشريعة لايختلفسون 
E RSE‏ ق 
ای ایب افاکی. 

ان القاضی النعمان الذي يعتبرمن مفاخسر الفكر الباطى بل اتهسم 
يعتبرونه الواجهة المشرفة لهم ۽ فهوأول من دون فشن ه لذافيسم 
لا يترد دون في دعوة اې شخص لقراءة کته لظنهم أن لیس فیما سوى 
ما يرفع‌من قدرهم ہین مخالفيمم ‏ هذا الداع الباطني ل يستطع أن يخضى 
أن الظامر الباطي يختلف عن ظاهرالأسة ۽ فهويرى أن على الستجيب - 


اي الذي يدخل مذ هبهم لأول مرة - أن يتعلم أول ما يتعام ظاهر دين 


٥۶۲4 ٥*۰ الیجالیسں والمسایرات » ص ص‎ .١ 

٣ ٠‏ من حدیث ای اي ه بالجامعة الأمريكية ١‏ القاهرة ٠‏ فى يسيم 
الجمعة AS‏ 

۳ء انظر : محمد حسن الأعظمى ٠‏ مقد مة تحقیق کتاب تاريل الدعائم 


۲ «e 


0 
۱ 


الأئمة ريترك الظاهر الذي ایغ و و ا لفاغت 

يخالف ظامر الأمة الاسلامية ء٠‏ هذه واحدة ١‏ والثانية : ان الد اعسي 
النعمان المذكور ۽ الف كتابا أسماه ( دعام الاسلام ) وعومن أجل كتبمسم 
الظاهرية ه ودكر فيه أن للاسلام غندهم سبسع دعائم هي EE‏ 
الا ل 2 اة لصن والح ء ا چە > 
دعام الاسلام سبعا ؟ لقد جعلها كذلك بل قل جعلوها كذلك كي تتناسسب 

مع باطنھم الذی يقد س التسبیسع وکل ما یمت الى رقم ۷ بصلة (ر“ ص 1۹۹نغطا) 


كما حصووا الرسالة الالمية فى سبعة من‌الوسل سموهم النطقاء ( ره ص 
Yo‏ ( 


ان الصيام صيام شمر رمضان وركذا الحج الذي يكون ين التاسع ١‏ 
من شمر ذي الحجة يوه الاكبر لا يتحقق زمائهما - وهما مما يعتبره الباطئيون 
تن قافر ره ال وة الان هن جي الاين ايل ره 
تعالى ” يسئلوئك عن الأهلة قل هي واک ای راع رن ما : 
شهر رمضان الذي أنزل فيه القرآن هدى للناس وبينات من الهدى والغرقان 
فمن شهبسد ملك الشهر فليصه a‏ مدال الخدت الى يت 0 
* 
الباطنيون اش : ” صوموا لر يته وافطروا رۇ يته ” يعني الملال ٠‏ 
الا أن الباطنيين لا يعتبرون ذلك أبدا بل ان لهم جدولا لا يتغيسر أبدا 
جعلوا فيه شعبان ۲۹ یرما ررمضان ۲۰ یوما ٠‏ ويزعمون أن ررية الال 
لا تتحقق الا من خلال رژية ا الذين صنعوا لمم ذلك الجدول الذي 
يصومون بموجبه ویحجون بموجبه ایضا ۰ د 


۱ انظر + تاأويل الدعائ ٠‏ ج ١ ١‏ تحقيق الأعظمس ١‏ القاهرة ه دارالمعارف 
ل ٭ تاه ص ٤)٩۹‏ ° 


؟. انظر 1 فیضی مقد مه دعا الاسلام ص ۹ ومحمك کامل حسین 


مقدمة دیوان النؤید کی الدين ف 
۴ انظر المجالس المؤ يدية ص ؟ ۱٦1‏ ب أنظر : المجالس المۇ يدية ص ص ٠‏ 
٣٣١١ ٤١‏ رالمجالسن الستنصرية ٠‏ تحقيق كامل حسبى ٠‏ القاهرة 7 دار الفكر 


° ۱۴۱ ٭ ت هص‎ 3 J 
۰۱۱۹/۲ پاب ۱۱ انظره فی فتع الباری‎ ۰ 


e E 

هذه أمشلة للظاهر الذى يدين الباطنية به فما أبعده عن ظاهسر 
ية الشتلين :4 تاغيك هن إباطتم الذي eê‏ 

ا ی ی ا ن د ال الاه 
الذين لا يو منون بظاهرهم ولا بباطثهم ۰ وقد توعد e‏ ال 
الظاهر بالعذاب الأكبرء ‏ وفى وصفه القبلة يدعي القاضي التعمنان 
انهم في الباطن ا وا امان i‏ ويعني بن الباطين + ان 
تسمية الباطنيين مخالفيمم أل الظاهر كانت منذ ايام الفرقة الجناميسسة 
الغالية لذن ا كا ان الا و ا امع 
الباطن ب وجدير بالذکر انم أول من وضسع جدول أشهر السلة (ر ص 


. ) 0 


١‏ الث منون#وهم يعنون بذلك أنفسمم أي الذين يؤمنون بالظاهر 
والباطن عى نحو ما سبق الحديث من الاهتمام بالباطن واعتباره لسب 
العقيده ٠‏ أو الايمان بظاهر الكښ مله خدمة الباطن الذي هوالمسدف 
المقصود و فان الباطنيین لا يصرحون الي اول ما يصیدونه 
بای تن باطاا پل پمدون له بابو ظاعرة م يلوحون له بالباطی سات 
شیا فشیتا (ره ص ۲۲۱ ) كماأن هناك مزخلة ليس مطلوب فيا ممن 
ا ان یعالم أن هناك باطنا ا الایمان په ء إما ذاك 
الباطن ماهو فلا يدري ؛ فهو يعامل ا ال ومح الأسف الشديد 


فان بعضا من اتباع الباطلية اليس فض اليمن والمند لم يتعدوا فا السخكي 


اء الظر ؛ تأویل الدعائم /1۸ 
مې : في 6 66 


۳ انظر : دعام الاسلام 1۷/۲ ۰ 


ا ا 
الذي يسمونه دور التربيه ان لوعلموا حقيقة الباطن الذي يو مون سنه 


لتخلوا عنه لما فيه من التناقض والعجائب -لاسيما في هذاالعصنشر 
الذي يصعب فيه التصديق بمثل هذه الأمورء وهلا هم عامة الباطليين 
ويؤد ون الواجبات الدينية الظاهرية بلا خلاف . 
سوط العمل بالظاحر, اتهم بعض أصحاب المقالات الباطنيين بان 0 
مذهبيم يخطط كي يسقط عن أتباعه الظاهر الذي هوفي حقيقة الاسر 
الدين الاسلاس ء كما يتول الدروز(ر ٠ص ١١١‏ ) مل الصلاة والصسم 
والحسج وخلافه ٠‏ تقال البغدادى : 
زعموا [ أي الباطنية ] أن من عرف معنى 
العبادة سقط عنه فرضها وتأولوا في نك توه ۱٠‏ 
تعالى ( واعبد ربك حتى ياتيك اليقين) واليقيين 
معرفة ا : 
وتال الغزالي (- )٠٠١‏ في معرض حديثه عن سبب تسميتهم بالباطنية ؛ 
فان من ارت الى عام الباطن انحط عثه التكليف 
کا 1 
( ويضع عنهم اصرهم والاغلال ات ات ۲ 
وقال الممدي لدين الله المرتضى (- ۸6 ): إنهم يقولون ١‏ - 
ِن فائد ة الظاهر من الأعمال أن يتو سل 
بها الى فم الباطن فمتى فهمه العبد سقطست 
ااال اد فن خضل النقصون 6 ۰ 


انظر : الداعى محمد بن طاهر الحارش (- )١۸٤‏ الأنوار اللطيفة 
ف الحقيقة 6 ) شر محمد حسن الأعظمی ۰ ٠‏ الاسرار الخفية ) ٠‏ القاهره 
اة الى العا 610 صن ۲١‏ 

۲ الفرق بين الفرق »ص ٠۲۸٠۰‏ "۳ ضاع الباطنية ص١١‏ 

>. مخطوطة المنية والامسل ق ۳۸ ب 

٭* الڪحجر ۹۹٩۹‏ ¥ 2# الاعراف ٠١١‏ ء٠‏ 


۱1۹4~ 
ونقل الديلمي والممدي المرتض™ ما كتبه أبو القاسم القيرواني فی کتابه 
” البلاغ” الى رصيف المحمدي ٠‏ أنه حلله من عقاله وأطلقه من وثاقه 
فلا صس عليه ولا صلاة ولا حج ولا جهاد ٠‏ ولا يحرم عليه شي“ مسن 
٤‏ ١ه‏ 


وقد شاعت عن الباطنيين قصص في تخليهم عن الشرائع وكان للناحية 
الجنبية في ذلك كبر ا ذكر الطبرى: أن مراة هاشمية 
وقعت في أسر القرامطة فصاروا . يتناوبون مجامعتها وولدت ولاتدري أيهم 
ا : 

کا تقل عن علي بن الفضل الجد قي الباطني الذي كان أول مسن 

دنا الى مذهب الباطنية فى اليمن مع منصور اليس ء نقل عنه احلال 
المحان كما نقلست هذه القصيدة عن شاعره : 

خذي الدف يا هذه والعيي » رقن هزاريسك ثم اطریسي 

تول انیس بان هاشم * وهذا نبسی بی يعرب 

لكل نبي مضسّى شرة * وهذي شرائح هذا النبي 

فقد حط عنا فروش الصلانة * وحط الصيام ولم يتعب 

اذا الناس صلوا فلا تنهضي * وان صرموا فكلسي واشرسي 

ولا تطلبي السعي عند الصفا « ولا زورة القبر في يشرب 

ولا تتنعي نفسك المعرسين × من أقريبي ومن أجئبي 


نكيف تحلى لهذا الغريب * وصسرت محرصة للات 


ا انظر؛ تواعد عقائد آل محمد ١‏ القاهرة ءص ٩١‏ والمنية والامل تق ۲۳۸ 


°60 1°1/1° انظر: القة كاملة فی تاریسخ الطہريى‎ ٣ 
۰ ۳۱ ۳ه كشف أسرار الباطنيسة ص‎ 


۷ 
O‏ الاسلاح کان موجود ا SEEN‏ 
(ر* سد OTE ARA‏ 
ان الموضوع الّى هنا لا يزال من أقوال المخالفين للباطنيين فماذا يقو 
الباطنيون عن ذد لك ٠‏ 
ذكر القاضي النعمان عن E‏ لبعض الدعاة الباطليين شل تحليسل ّ 
م ولط E TT FIRE TE‏ ) 


الما 


الاستكار الرسسس لا يمكن اغفاله ٠‏ وفيه احتمال أن يكون ذاك الاستتكار 
من الامام الياطني حقيقي وبه تكون سأالة اسقاط الظاهر عن الباطنيسين 
مجرد اشاعسة مغرضة من أعدائهم وأن هذه الاشاعة مرتكزة على ۰ 
تجاوزات لدعاة کانوا في مناى عن سلطان الامام الذي لم يرضه ذلك حيسن 
2 
کی ا ا ا ا د فو ات ت 
دعاء اشتهر في الاوساط البأطثية بدعاء يس السبت ٤‏ يشحدث فيه عن 
محمد 1٥ E DE‏ 
صلى اللهعليه وسلم (ر* ص ٠١ ) ۲۷٠‏ وغم محاولة الباطنيين تأوي ل 
هذه الوصمة من تصريح المعز ه الا أن ذلك لم يزد الأمرالا اأيضاحا 
حيث حاول الباطنيون اخفاء ما أظمره تاريخهم من اسقاط الظاهر عليسسم 


منذ ظهورهم بهذا المذهب ١‏ وقد اآفصحست مصاد رهم عن مرحلسة 


١ء‏ انظر : المجالس والمسايرات » تشر الجامعة التونسية ه “۰٠۱۹۲۷۸‏ ص 
EEE EES ٤e 2‏ 
الحقائق الخفية ‏ كتاب ا اللطيفة نى الحقيقة ص ٠١°‏ 


RE 
من المراحل يصل اليما الانسان فيسقط عثه الظاهره ورعن وج-سود‎ 
مجموعة من الدعاة يسقط عنهم الظاهر ؛ فعند النصيرية-وهم ليسوا‎ 
: اا کہا ا رواية شق جعفر الصادق يقول فيها‎ 
ن هذا الباطن فقد سقط عنه‎ 
واستدل بقوله تعالتی :] م‎ [ ٠٠٠١ عمل الظاهر‎ 
A o 
٠ وضعت الأصفاد رالاغلال على المقصريسسن‎ 
أما من قد بلغ وعرف هذه الدرجات التى‎ 
قرأنها عليك فتد أعتقه من الرق ورفعت عنه‎ 
1۰ ثم تلا قوله‎ ٥ الأغلال والأصغاد واقامة الظاهر‎ 
تعالى ( ليس على الذين "منوا وعملوا الصالحات‎ 
: جناح فيما طعموا ف الات‎ 
وعند الاسماعيلية النزارية تنجد داعيهم سنان راشد الدين‎ 
: بقؤل هن الاسان‎ 
jo نقد عرف‎ ٠ متى عرف الصورة الدينية‎ 
حكم الكتاب ورفع عنه الحساب وسقط عنه‎ 


e 


التكليف وسار الأسباب ٠‏ 


*#. النجم ۴< 

*«٭+ المائدة ١۴‏ 

1° الهمغفت الشريف ص‎ .١ 

۲ مصطض غالب ٠‏ شخ الجبل الثالكث ٠‏ بيروت ١‏ دار اليقظة العربية 


۰۱٤١ 6ص‎ 


کک 0 
ا د ين ون اة الاط ةة 
اا و ) ٠‏ 
د أهل الباطن النحض المرفوع 
عنهم فى أدوار الستر الكاليف الظاهرة العلر 
ا ) ٥‏ 
وعند المكارسة أن : 
لکل امام اتی عشر حججا [ کذا] فی حضرته 
السامية وهم أهل الحقائق السانية a‏ 
ت الال لانم قأموا ذلك قبل اش : 
يمکن القول تا انه ليس بيدا أن ا اسقاط الظاهر علد 1 
ا ا ی اا جال م ان ا کي و 
من السلمات الخاصة بتلك الفرقة اسقاط الصلاة والصس وسائل التكاليف 
عن آفراد ها بنذ الجلسات الأولى كا هوخال الأساعيلية البرارية فقسب 
و اة و الوتيى. احضو = الباطة اتال 
الآية ؛ ( ليس على الذين آمنوا ولوا الصالحات جثاح ١٠٠الآيسة) ٠١‏ 
ثم بعده يشرب الجلوس الخمر على أشكاله وعوما سماه المؤلف شعاعا وساء 
1 
وکذ ! عند المستعلية ذكر مثل ذلك وأشد «ذكره محمد بن مالك 
اليماني ء الذى دخل مذهبمم أيام الدولة الصليحية ۽ ولكن لا يكن 
a ARS, a A NS‏ 
؟. حياة الاحرار E‏ حوزتسي ق ٦۱‏ 


۳. ائظر ذلك پا لتفصيلل ف آریع ر سائل أسماعيلية ص ۷١‏ فما 
# المقصود بالعبارة : منذ الجلسات‌الاولى لد خوله المذ هب الباطني 


i 
N: 


e. 
يعمد على مقال غير اطني رغم اعتقاد صد قه فيما قال‎ TT 
) لا سيما وأنه لعن من يکذ ب عليهم ا‎ 
وان بعسض الباطنیین کا يبدو یتشد دون في اسقاط اهر شي‎ 
اا فيصبح وتفا على خاصتهم دون عامتهم ۽ وهذا زا کان‎ 
° كما أله ليس بعيدا أن يكون سبب لسك‎ ٠ من سياسة خاصة بهم‎ 
بالترتیب التصاعد ې لد رجسات المجتمسع الباطنى » وقد عبرت‎ E E 
الرينالنة الانة * اني فن‎ ٠ كما آن‎ ١ النصوص عما يشعر بذلك‎ 
الباطنيون أنها من تاليف اخ اتخ السررن ت احتف يندا‎ 
تقول ان الله سپحانه نزه بعض الملانګة‎ ES 
1٠ (استكبرت‎ ٠ ن اون د » بزعم أنهم هنم الذين عناهم الله بثوله‎ 
a ام کتت من‎ 
سا يدل ع أن المقصود بالزام بعضمم العمل بالظاهر واسقاطه‎ 
عن خاصتهم هوالمفاضلة والا فاه ليس في الظاهر الا أنه دليل‎ 
على الباطن كما تال قائلهم ؛‎ 
E يامعشر المومنيين ان الله ضرب لم الأمثال‎ 
جملا وتفصيلا ولم يسح من صغر الال‎ 
اذا بین په مشولا » وجعل ظاهر القرآن على‎ 


٢ة‏ 
پاطنه دلیلا ۰ 


ا كشف اسرار الباطنية ص ص ۱۲ ۱١‏ 

* سور ص Yo‏ 

۲ انظر : الرسالة الجامعة لرساشل اخوان الصفا » تحقيق مصطفسى 
غالب ۵ بيرت » دار کک ۳۹4 ee‏ 


۷ س 


وقول الداع المژیسد في دیرانه-هذا الد اعي الذي ا 
اسك س متك دون الل .6اا الل ا 

منا نقطة أخرى حول الظاهر والباطن ۽ وهي تتعلق بما يقولون ممن 
ظمور اتم الزمان المنتظر ٠‏ وأنه سيسقط العمل بالظاهر ٠‏ وهذا ما يتفسق 
عليه متطرف الباطنیین ومعتد لمم ۰(ر“ ص۸ ۲۲ 3ما) ۰ 

ان الذى تحقق الآن من خلال مراجعمم على لسان أئمتمم ودعاتهم 
أن قيمة الظاهر عندهم أيا كانت » وان أقاموه ليست كقيمة الباططن 
بل هي اقل ٠‏ وهنا نعلم أن المشكلة ليست فى تطبيسق الظاهسر 


ا الباطن وقرېسه أو بعد د عن الا سلام فسيتضح لا آکثر حين وف 
على آمثلة من التاویل الباطنی ( ر۰ ص ۱۹۹ فما) ٠‏ 


صل التاويل الباطنى : 


من ين جا التأريل الباطني ؟ من أين جاء القول بظاهر الشريعة 
ل ل حه 3 ا اوخل عى الاد 
ان الأقوال في ذلك تتضح من‌خلال ما یاتی :- 
او انان هة افا ان انايو يون ان دم ا ن 
بده الخليقة « وانا قال قاعل ٠٠‏ أن القرل* بالباطن والظاهر كان مفسة 
آدم فقد أخطاً بزعسهم لأنهم لايعتبرون ا ابا للبشر على حقيقته بل 
روو اتوت ی ارا رم م دون ان هات اتا 


1۹٩‏ 6 م 


ہک 


° ef 


LE 

رادم الجزئي وآدم الأول رادم الروهاني وآدم الجسماني وادم اشر 
وان في ن الله ثمائية وعشرين شخصا من‌غير تناسل 
کان آدم ابو البشر ا وصح الداعي الباطنى ” سنان راشد 
الدین ” (- ٥۸۸‏ ) أنه یعرف ثلاثمائه وستين دم وعن الأمم التى تناسلت 


من E‏ وآد يانم ومذ اهبهم الى أن ينقضيي د وره ناي آل م آلخر 


و ويېدو أن آدم ابا الپشرکان ن آخر آدم ۽ لذ فقد لقبسسوه 
0 


بالاد تی 6 lof‏ اسمه عندھهم فهو عبدالله ن ي . 
ان الباطنيسن يزعمون أن دم قام رسسولا SF‏ واقام دعوة ظاهسرة 
فاخسرى باطنة وكذ لك من جا بعده ؛ كان ثيح واہراهیم وموس وعیسسی 
- 
ووحمك صلی الله عليهم ولم 2 
وعن انتقال الدعوة الباطلية بالتقفصيل قال الباطنية + 
لما تم دور آدم (ح) بآخر متمیه قم پعنل هھ 
ئح دعاته [ كذا] بالدعوتين الظاهرة والباطلة 
SEGA ESSE‏ 
بعد ه ا برام (ع) ناطقا ٠۰۰‏ فاأاجتمعی ت 
عنده الثبوة والرسالة والوصاية والامامسة ٠٠‏ 
و اقام دعوته الى أن استخرج منها ولده اسماعیل 


١‏ الظر مجهول ٠‏ مسائل مجموعة فى الحقائق ١‏ ايفانوف ٠‏ أربعة كتسب 
ص ص ٩‏ 6ہ ۱٩‏ 6 ۰°¡ 6۱۰۰ 61۲۹ ٣٣ا‏ ° 

۲ه انظر ٠‏ طاهر الحارش ( )٥۸6‏ الأنوار اللطيفة نى الحقيقه ه نتشر 
الأعظمى ١‏ الحقائق الخفية ه القاهرة 6 الهميئة المصرية ه ۰ ۱۹۲۷ + ص ص 
uae‏ 
Cl‏ ا E‏ 6 
{o‏ ۰ 

>. حياة الأحرار ق ؟؟ 

ه. أنظر ١‏ ابن الوليد ٠‏ رسالة تحفة المرتاد وفصة الأضداد ه لشر 
ایغانوف ۰ ارپت کثب ص ص ۱١1۳‏ ۱۱۸ 


NT 

> وسا ا الب اة ا 
بامر الله تعالی ٠ء‏ وسلم الى ولده اق 
رة التيوة والرسالة وجعله خادما ين يسدي 
ا اسماعيل (ع ) وحجابا عليه وداعيا اليه 
٠٠‏ وانتقل ابراهيم (ع) الى دار كرامة 
الله e‏ ه وتام ولده اسماعیل بعده وصیا فی 
ا ا و یح ا ا 
عليه الى ان أتت نقلة اسماعيل (ع) ٠‏ ولم 
ا ار و و ل 
متسلسلة في ولد قيدار من ولد الى وله ٠٠١‏ 
وسلم اسحق الى ولده ب رتبه ولم تزل تلتقسل 
فییم ۰۰۰ الى 1ن تسلمها قائ ولد اسماعیل * 
ایا عه اط 4د الا لامي 
التى اجتمعت علد 2 ابراهیم (ع) ۰۰۶ 
إ[وكانت ائنتان منمن مدخرتين لقائم ولد اسماعيل 
هما الوصاية والامامة واثنتان لقائم ولد اسحسق 
(ع) وهما النبوة والرسالة ١٠٠فسلم‏ عبدالمطلب 
رتبة الوصاية والامامة الى أي طالب وة 
النبوة والرسالة الى عبدالله ٠٠٠١‏ فلما آنت نقلة 
E E E‏ 
رتبة النبوة والرسالة ٠٠٠١‏ [ثم] ا ارات ا 
الأربع ألو أن حف اشر 6 وسل الله 


ما استودع له وهي رتبة النبوة والرسالة ٠٠٠١‏ وهو 


YY 


قائم ولد اسحق ( ع) الدذين سبق القول عليهم ٠‏ 
ركان هیكلا نورانيا ومقاما الميا اجتمعت عنسده 
صور أهل الدعرات الظاهرة ٠»‏ القائمين بالعبادة 


الظاهرة والقائمين بالأعمال الصالحة ٠‏ 


من اسحق بن ابراهيم الى عبدالله بن 
عبد المطلب ٠٠١‏ [ فقام] بالأمسر وأعلن بالشمادشن 
وأقام دعوته الظاهرة دون الباطنة ٠٠٠‏ فلما كملت 
[فاطمة] زوجها أبوها امير المؤمئين س ) بأمسر 
الله ووصيه فتم التمام 6 واتسق النظام 4 وزد وج 
الايمان رالاسلام » وجرت الدعوة الظاهرة على 
الى ان استخرح من الدعوة الظاهرة الحسن (عسسه) 
الظاهرة قسط الناطق ١‏ والدعوة الباطنة قسط 
الوصى الى أن أونى الناطق خدمته وسلم الى 
ل اله 2 0 0 ا وح 
مستودعة له عند أمير المؤمئين ه١‏ اذ كان ذلك 
قسط الحسن ( عه ) ٠‏ وانتقل الناطق (ص ) وقام 
الحسن ہما وجب له به القیام ه الى أن‌انتقل 
بعد أن سلم الى اأخيه الحسين (عه) رتبة 


غير خارجة منه 6 ولا من ذرپته ه حت تسلسم 


1٥ 


جميع ذلك قائسم القيا 5 
اه رة ان لای ع انان ان مج چ ودی 
يهمنا من كل ذلك ما ياي :س . 
-١‏ التاريل الباطني يتناقله الأنبياء والأئسة مئذ ادم ا يجا 
قائمهم ابناعن أب ۰ ه0 
۲- أن رسول الله (ص) لم یکن الا صاحسب الثنزیل أى تنزيل القرآن٠‏ 
وهو معت للظامر مطلثا ٠‏ 
٣‏ ان‌علم البأاطن - وان تزله على محمد (ص) فقد خص به علياءلذ لسك 
فمو صاحسب التاويل ٠‏ 
٤‏ ان اتمٹهم هم أصحاب التاريل الذې ورثوه عن على ۰ 1٠‏ 
٥‏ ان من ممیزات الباطن أنه رې منذ أن كان ١ء‏ لا يعرفه الا القليل ٠‏ 
سبق للباحث أن نفى التأويل السري عن على والحسنين 6 بل أن تصرفهم 
الذى آتبثه التارج لاأيدل على وجنود. شى مناك عندهم (ره ص١٠‏ ) 
والا لظمرت تاره » وحتى لوكائوا يعملون على تشر التاويل الباطتي سا 
لقرف + كما عرف النؤرخون وأصحاب الفرق من قال بالتاويل الباطني مسن ٠١ ٠‏ 
الغلاة ء ركا وقف أهل العلم اليس على مؤ لفاتهم الباطنية السرية » رضم 
كل المحاولات التى بذلما الباطنيون ءوعلى ذاك فان ما ذكره الباطنيون عن 


تارخ التاويل الباطنى ليس الا من نسج الخيال ۾ ركم كان بود البا 


.١‏ الأنوار اللطينة_فى الحقائق ( محمد حسن الأعظسى ٠‏ الأسرار الخفية) 
ص ص ۱1 ¡ 61۲۲ 61۲٤‏ 611۸.6115 ۰۱۹4 
وانظر عن الدعوی الظاهره والباطنة : مسائل مجموعة من الحقائ ق 
0 ا ي 
ره تحفة المرتاد وغصة الأضداد ( شتروثمان ٠‏ أربعة كتب ) ص۳١١١‏ 


ا ۹ 

أاجراء مقازڈ بین ˆ رسائل أخوأن أنالصقسا* و * الرسالة الجا 
لما وبين الکتابات السثاخرة للدعاة الباطنيين ۽ كي يتضح مدى الصدق 
ف تاریخ التأريل الباطلي الذى يذعوله ۾ لأن * الرسالة الجامعة” 
فة خا حل التاریل الباطني راجت جل الحكباه TT‏ 
حیث ي بخلد مۇلفها أن من سیاتی پعدهم بق الباظنيين نشار 
الى تسبنة علم الباظسن الى امل الدیائات لان اات اوصاحسب 
” الرسألة الجامعة راا أالفرق بين الاين الاسلای ا 
یعتمد على القرآن الذي لا اتی الباطل من بین‌یدیه ولا من خلفه ٬‏ 
وبین ما کان یضعه من اناز باطفیے پل أذا کنا اشد صراحة فان 
الا اشا ا ا الغا کا بوق أن الا بان 
سيضمحل ليحل محله الدين الباطني ٠‏ | 


اما ما قاله الباطئيون عن انتقال التاويل الباطني بين أئمتمم ؛ فان 
تاریخھمے ثبت اسثحالة ذلك ١‏ في شل امامة اسماعيل بن جعفر 
اف ی اد و ی و ف ی ااه ر 
اسماعيل الذي عاش ني المدينة ألمثورة ردحاً طلا ولع فيها من الأببناء 
من اعتبرهم الباطايون خالينين من الامامة 6 وثحويل الامامة الى ابن له 
وای ع ی ا E‏ ا 
اعتبار بعضهمم ان ”عبدالله الممدى ” ليس من الأئسة الستقرين ونقشى 
بعضهم ذلك عنه (ره ص ٤1۹‏ فما) غير ذلك من الامثلة كثير؛يستحيل فيها 
انتقال علم الباطن من أب لابنه مطلقا ۰ 


ا« انظر الرسالة الجامعة مس س ^ olcFVePIcY¥e|‏ 


۱۸۵ 


تابخ الباطن عند غير الباطنيين ؛ 


ن معظم س تحدت سن التایل الباطلي را الى اليوثائيين ه 
E‏ کان الشمرستاي )— gê (kK‏ بن الجوزي ( ۹1 )ءوعطاة 
الملك الت (ب ماي القرن السابم ) وابن تیمیة ( س ۷۲۲۸) وغيرهم 
ومن الور ال ك الستشرتان دی 3 ویراوق ( س (rer‏ الذي 
يضيف أن التهب الباطي 0 کتیرا من اسه وا ي الايراية 


والسامية الد يمة ٭ هدا وان محمد کامل حسین خان دک ان ن الہاطیسن أخسذ وا 


التأويل الباطنى من خلال الكتب اليوثائية التي e‏ ا 


في عصسر الترجمسة أيام المامون العباسسي وما بعده * ولکن هذه ألدعسوی 
لا تصمد امام المصاد ر القديمة ألثي ذکرت ! E‏ الباظطنى ظمر عند الغلاة 
قمل هذه الفترة بزمن طويل ( ر٠‏ ص ١لا‏ ) ٠‏ الأسر الذي يدل 
على | ن التاويل ا لم يظمر من خلال عصر الترجمة بل ظمرمن خلال 


اغراد الضموا الى الفرق الغالية ؟ و اسسوها لغش هدم الدين الاسلاي ٠‏ 


اتجهمست اصابسع الاتهام بعد ذلك ال الجوس واليمود 4 لأن لهمذيدن 
ألفريٹين مصالح د قي الثيل من الد ين الا سلاصي ردا منهم على الات ا رات 
الاسلامية التق i‏ نفوذ اليهمود فى شبه الجزيرة العربية وأبادت 
د ولسة الفرس فى ہلاد هم ۰ 


١ه‏ افظر الملل والنحل ۱۹۲/۱ 

۲. انظر : عبدالرحمن بن الجوزی ( )٥۹1‏ ۰ تلبیس اہلیس ۰ نشر 
الاسلامبولى 4 E‏ °( ° ر 

انظر : حهانکشا ی_ 6 ترجسة جمال الدين ٠ص١٠١٠‏ 

2 ار مس الفتاري ه ج ٣١‏ ي اپن قاسم ه مكة ه مطبعة الحكومة ه ص ٠١۴‏ 

تہ تارج الفلسغفة الاسلامية_ ه ترجحصة أو رید ة ه القاهرة ه لجنة التأليف 
۷4 46 ص ٩۵‏ ۶ 

1 افم م كته لشي ٠‏ الصلة بين التصرف رالتشیع ۰ طا ۲ ن ٠١‏ 


1° 


كەد :۸71 کے 
بالنسبة للمجوس فان ” اصابسع الاتهام قد تصدق فی مظاهر اخسری 
للغلو الشيعي ٠‏ انا التأويل الباطني بخاصة ء فان الصادر القليا 2ة 
التي تيست للباحسث ٠‏ لم تقل بوجود التاويل الباطنى عندهم على 
التحو الفلسفسى اليوناني ه ولكن رغم ذلك لا أحسد يستطيح نفى الجمود 
الجوسينة اف الساغةة على عبر الباطليات ۽ فم وأن لم يكوتوا مدا 


للتاويل الباطثي فقد أعانوا على فشن ٠‏ 


اما اليمود نان في تاریخهم ما يشي بوجود التاول الباطن ي 
الفلسفي اليوثائي في فكرهم على نحو واضح الى حد ماء وهذا يدعو 
الى مرافقة التاويل الباطني الفلسفي اليوناني في رحلته الى فر 
اليهوكد ٠‏ 
اليمود روالتاويل الباطنى : 


شتی عن اسل التاویل الباطني عند اليوثان ٠‏ وشسی* OE N‏ 
اليوثان على اليهود 


ان الیونان أخذوا بالتاويل الباطنی بعد ظمور شعر هوسي روس 


۱ 
والأد با فى القرن الخامس قبل المیلاد فی تاويله ٠‏ 


ثم سلك هذا السلك ( زينون الرواقى ) وتبعه عليه (فسور فو وس) 


ما عن انتقال التاريل الباطني الى ار دای ن اا يم ا 


باليونان على النحو التالي :- 


— A۲ 
قم ) لبابل صار له سلطان‎ ٥۲۸ ( بعد احتلال ” قورش ” ملك فار‎ 
على ارش اا کانت تحت النفوذ ا وقد مكن هذا الاحتلال‎ 
الفارسي اليمود من الفكاك من الاسر البابلى ۽ فعادوا الى فلسطسين‎ 
) ) : الا أن‎ 
عودة اليهمود من المتفى [ كانإعودة الجسوع ه‎ 
وليس عودة الدولسة فان بعض بني اسرائيل‎ 
عادوا ولکن دولتهم لم تعد » فقد فاو جات‎ 
تابخ للحم الفارسني ١ء ولكن دوم معنف‎ 
فقد صاروا جماءة تابعة لحك الفارسي ' وخأضعة‎ 
7 له وکات المناوشات لا تنقطع بينام وین حکامهسنم.‎ 
ىا رن4 ون ال د ا ار‎ 
مه‎ ١ الاكبر حيننا زحف على فلسطيڻٰ سنة ۲۲۰ ق‎ 
ا‎ E 
e 


الا سکنسدز ٠‏ 
أ ولاشك أن لهذا الترحیب ہالیونان تارا امسا 10٥‏ 


الاتصال بالحضارة اليونانية ٠‏ 
ولكن الديانة اليمودية القديمة ه بفض ل 
اتصالها بالحضارة اليونانية التى كانت آخذة فى 
التقدم حول فلسطين ٠٠١‏ بصورة حتمية ء اقلسه 
في أوساط الارستوقراطية اليمودية التى استموتها 


هذه الحضارة » وبت فى ارضا* الملوك اليوئانيين 


اہ انظر : شلبی ٠‏ اليمودية 6ط ۲ ى القاهرة ه مكتبة النهضة ١١۹۷٤١‏ 
ص ۸۸ ۰ ۰ 


¥ شلبی ليموديسة هھ ص ۸۹ ° 


کے 
وقد انتشرت الحضارة اليونانية انتشارا اوسع في مجتمعات 
اليمود السماجرين المقيبين في مصر وض المدن الآسيوية 
[ويبدو ان ذلك غيره ممد الى تيا ] ٠٠٠١‏ وة 
الماکاپيسن إسنة ٠11‏ ق م والتى انتمت .بفضبل 
ضعف المملكة السلوقية الى قيام دولئة يمودية مستقلسة ا 
٠٠۰٠‏ ولکن سرعان ما انتهت دولتهنم الستقلة ه فضي 
أواخسر القرن الائي تبل. ألسيح ٠‏ ألى ملكي سل أو 
ملك فيها اسما اا هو ارسطوبولوس ‏ ویس هذا الجديسث 
للدلالة على أن مناحضة الحضارة اليوثائيسة التي د 
بثورة الماکابيين قك أخفقت ٠٠٠٠‏ ان الأدب اليمودي 
قد تأثر » مع محافظته على طابعه الديثي بالفلسفة اليوثالية 
کا ری في كتابي ” الجامعة " و ”الحكسة ” ٠‏ ويتضح 5 
واضسع هذا الكتاب الأخير ملم بالافلاطونية من مقس 
الك التي لاتتصل التصالا مباشرا بالعالم » وهكذا 
فقد تمهسدت الطريق لمولفات ” فيلون ” في العمد انتا . 0 
ولنرّی بعد ذلك من هو ” فيلون ” هذا الذي جا فى العمد التالى وسا 
علاقته بالتاویل الباطي 

فیلون : فیلسوف یهودی و العصر الملينى أي ما 
يقارب ۲١‏ سنة قيل المسيح عاش في الا سك رة مذ اى اة 
مصر القديمة ه الكتيرعن حياته غير معروف ٠‏ في سنة >٠‏ بعد 1 
المسيح كان زعيما لبعشة يهمودية أرسلت الى (جاليجولا ) 


طالبة منه التوقف عن ملاحقة الدين اليمودى راليمود ٠٠٠‏ كات 


اء موسوعة تارج الحضارات العام ٠‏ الحضارة اليونائية والديانة اليهودية ه 
ر 8 EAR AY Ja FF TTT a‏ 


— A٤ 
دراسته مع الطبقات الأورستقراطية الأغريقية كان شديسد‎ 
الاطلاع على الفلاسفة الكلاسيكيين والد راماتیكيين » وكانست‎ 
ومن ناحيسة‎ ٠ لديه معرفة كافية فى الحساب رعلم الطبيعة‎ 
ا ووا ل کی ن انان ا ي‎ 
هناك تعلم‎ ٠ ا حلقات المجامسع والكنس اليمودية‎ 
التوراة فى الترجسة السيعيي ۰ مما یظمر انه لم یکن على‎ 
. ا اللغة‎ 
الملاحظ من خلال النصوص السايقة أن هناك اعجابا يموديا بالحضارة‎ 
اليونائية وأن هذا الاعجاب قد ترجم الى تعلق الأدب اليمودي وتأثره‎ 
بالحضارة اليوثائية مع المحافظة على الطابع الديني «كان هذافي‎ 
القرن الثاني قبل ميلاد السيح ١أما الفترة التي تلت ذلك وهي الفترة‎ 
التي وجد فيلون فيها ؛ء فان الدراسات اليمودية عامة أصبحت بالاغة‎ 
اليونانية حى وجد نا فيلون اليمودي لا يقرا التوراة الا بترجمتها اليونانيسة‎ 
الشهيرة بالسبعينية + ولنا أن نتخيسل كائة الثقافة اليونانية فی اکن‎ 
أمثال فیلون.‎ 
وقد سبق لثا معرفة قيمة التأريل الباطني فی الفكر اليوناني أو الأغريتی‎ 
لأنه أصبسح من مظامر فكرهم منذ القرن الخامسس قبل الميلاد » لاعجسسب‎ 
: وهكذا‎ ٠ اذ ن أن يساك فيلون الاسكندري اليمودي مسلك الاغريق فى ذلك‎ 
انتقل التأريل الرمزي أ الباطني) الى اليمودية على‎ 
يد فيلون اليمودي فض القرن الأول الميلادى ء الذي يعد سن‎ 
وقد‎ ٠٠٠١ اکر النزعة الى التأويل في الحصر القديم‎ 


دفعه الى اتخاذ هذا المذهب الحملة التى تام با 


J. E. V.ZXK. now yerk.(903. (Fh i10?) دائرة المعارف اليمودية 495.ص‎ ٠١ 
٠ عن ال ترجمة السبعينية أ نظر هامشال صفحة التالية‎ * 
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۱۸5 
المفكرون اليونانيون على مافى التوراة (العمد القديم ) من 
قصص واساطير ساذجة أوغير معقولة ٠‏ مثل برج بابسل»ء 
وال التي غر ست حواء ثي الجنة ه وفضب الله ٠‏ وأاحلام 
ا » فاضطر فيلون اى الد فاع عن التوراة ایل د 
المواضع الاسطوريسة وير المعقولة الواردة في التوراة تاويلا ٠‏ ° 
بالباطن + ورای أن التاأريل بالباطن هوررح النص المقدس 
اا ای ا ت فو ج ا اتی 
المقدس ( ۴۶60 ,| : ۴ط  ( Fhilon ; de Mig‏ 


1. 
لفن مى الى لوالا اة 


وفى ذلك تقول موسوعة تاريخ الحضارات العام ان فيلون : ۰ 
يفسر حوادث التوراة تفسيرا مجازيا ه منها ظهور يهسسوه 
ومد اخلاته في شئون بنى البشر ٠‏ وهكذا توصل بفضسل 
ما اقتبس من نظريات" أفلاطون” و"ينون ” الفلسفيه أن ينسح 
aa‏ 


وقالت دائرة المعارف اليمودية عن فيلون : 1)٥‏ 


انه يعظم مکا نة الال ودن طهارته ومن کماله 6 ولکنه يجعل 


من فلسفته [ ۲ن ] العام مبني على مواد أزليه كعالم الأتكار 


¥ الترجمة السبعينية للتوراة مى ترجمة الى اللغة اليونانية قام 


ہ١‎ 


f 


بها بطليموس وقد أخذت هذه الترجمة على لسان سبعين مسن 
علما* اليهود استجلېوا من فلسطین لهذه البممة انظر فی ن لف 
۾ تاريخ پوسیغوس الیهمودي_ه ط بیروت ۱۸۲۲۰ 6 ص ص ٩)۹‏ 
5١‏ 

عبد الرحمن بد وی ۰ مداه الاساایین_ ۰ج ۲ ٥‏ بیروته دار 
العلم للملايين ٠ه‏ ۱۹۷۳ ٥ص‏ ؟١‏ 

الحضارة اليونانية والديانة اليهودية ص 0۸> ٠‏ 


ا 
الخيالية ءانه اي الاله يؤر على العام بظريقة 
غير مباشرة مبدئيا من خلال الوط وبعض الاحيان ممن 
خلال الملائكة والشياطين 0 4 
بالاكان ها التعرف على ماهيسة الثأويل الباطتي علد فيلون منتى 
ضو“ المصادر السابقة ۽ وهي أنه ء يلخ کل اتصال مباشر لله ممع 
العالم الخارجسي أي أن تأثير الله على العام کو را و 
من خلال وجود راسطة بين الله وخلقه ٠‏ وظمور عذاعند فيلون يعتبر 
ترجمىة لما ذهب اليه من أن التأويل الباطني للنس هوالرج ٠‏ 
ان التاویل الباطي ت ما سبق ظهر پڪ آن أصچح شعر هومیسسروس 
نصا ذا سلطة وهذا. تفسیر لما ذ كره الشمرستاني أن : 
وجود الشعر [عند الأغريسق] كان قبل الفلسةة . 
وهذا يعنى أن التاريل الباطني الذي هوجز من الفلسفة الاغريقيسةه 
انما كان وسيللة اجتهادية للمروب من النص الذي صار أمرا ذا سلطة ء 
والنص الذي هو الشعر هنا بشري وكذا التأويل الباطنى له بشري من ع 
ان هذا لا يكن تطبيته أبدا على التوراة فهى نص سماوي ذوسلطة على 
ہنی اسرائيل منذ نزول على موش ني القرن الثالك عشر قبل السيح تفريباء 
ولكن التاويل الباطني لم يظمر للتوراة الا في القرن القاني قبل السيح 
حينما ظهر قبل فيلون الاسكندري ٠‏ معن اليمود تعرضوا لكتيرمن النوائسب 
خلال هذه الفترة » الا أن أيا منهما لم يود الى ظمور التأويل الباطني 


للنص التوراتى ذ ي السلطة ٠‏ وان ظهور هذا التأويل تي فترة استقزار 


(Phi lon) P16 : دائرة المعارف اليمودية‎ _ .١ 
۱ °۸ الملل والنحل ج ۲ ص‎ 1 


az 
اللص لم تكن هي الداع لاویل الباطئي سايعني‎ i اليمود يعني آن‎ 
أن محا رات الحضارة ينافيت کانت في مور تايل الباطفسي‎ 


الباطني من الاغريق تم الثقل ا الاير 


اجاب عبد الرحمن بدوی على ذلك التي لاك زان E‏ باتني 


الذي ظهر په. فیلون لم يجسد ا کمیرا ئ اکر اليموناي عامة ا 


ن يکون له ضدی تي يهود جزيرة ازب بقليه فان مئ الست 


آن يکون 8 بن سا مثلا قد علم التأريل الباطنى اليلوني ونقل 


الى N‏ وبالتالي تم تقله ال الباطنیین ۰ ان رآی ”بدوی * هنذا 


الذي ا ا ا و بی ان ن اهل ا 


الفن توتفوا عند هذه النقطة * 
ت سق لیات ران استبعد انتقال التاويل الاي عن طریستق 

المجوس ٤‏ کا ا انتقالة عن طرق ترجسة الكنب اليونائيسة ئی تر 

المأمون ( ره ض ٠۸۰‏ ( قأن لى الأسر حلش Ei‏ 


مناك تقييما خاطئًا لفترة. تأريخية ما ۰ 


ان عبدالرحمن پدوې قد فطن الى ذلك فذكر أسبابا تدعو! الشنسرة 


اماي لاع ونارن اتاطى ار لج اليه دون آن ذالم ابه 


آحسد ه وذ لك لد واي : 


١‏ التحرر من قيد النص للتوفيق بينه وبين الرأي الذي 
يذهب اليه صاحب التاريل ٠‏ 

۲~ التحرر منه اپتغا* التوفيق بين ما يغفهم من صرح 
اللفظ وبين ما يقتضيه العقل ٠‏ 


1/۲ انظر : مذاهھب الاسلامیين‎ ١ 


— AA 
۱ 


٣‏ الفبة في تعميق صريح النص الساذج 
أن هذا الرأي يثلخص ني أن الحاجة تفتق الحيلة ٠‏ وهواحتسال 
يفتقر الى وتائع ثابتة ٠‏ كيسف يكن الأخذ به وعوفى أحسن حالاته 
تهرب من وقائع أثهٹهأً هذا البحسث. بعد الرجوع الى ألصادر الخاصة 
بأصحاب المقالات والغرق ؛ وهم الذين تتبعوا التاريل الباطني ج 0 
فى فرق الخلاة ه وقد اشير اليه فى مواضع مختلفة من الباب الأول في ) 
هذا البحث ٠‏ ان العسودة الى ماكتب فى ذلك يوضح لنا بجلا أن 
احتمال ظمور التأويل الباطني فى الفرق الباطئية كان لأسباب فطرية 
وليس بتدخل عامل خارجية انما هواحتمال يفتقر الى الكير ليكون 
احتمالا صادةا . ) 


متى ظمر التاويل الباطني علد الغلاة ؟ 


ظمر التأويل الباطني أول مأ ظهر على زعم وجود علم سری علد علي 
بن یې طالب ۰ 


ذكر ذلك القاضى عبدالجبار المعتزلى والبغدادي رابن ايى الحديسسدء ٠‏ 


وكان بطل هذه الدعوى عبدالله بن سباأً اليمودي وجماعته السبئيسسسين ٠١‏ 
وكان هذا ”العلم السرى ” عبارة عن أخبار توراتية ٠‏ ودعاوى تأويلية 


مثل هدم دمشق حجرا حجرا (ره ص۲ ) ولبع عين من مسجد الكوفة 
(ره ص٤۳٣‏ ) وادعاء أن رسول الله (ص) كتم تسعة آعشار الوص (ر٬‏ ص٠‏ ) 
کما ذ کر کتیرمن الذین أرخوا لابن سبا ؛ قوله لمن جا“ ينعي اليه مير الم مين 
کذبت ۰۰۰ لعلمنا انه لم ر 5 ر 2 


اليمودى فاننا تنجد أن ”العلم السري ” ظاهرة معروفةء الا آي لا ازعم 


۱٩۹ص‎ ۲ انظر: مذ اهب الاسلاميين ج‎ ٠ 


۸٩ 
. أنه الثاويل الباطني الفلسفضى بعينه‎ 
في محاضر التحقيق ني حادثة مقتل الكاهن النصرانى  ”توما“ الشهيرة ء‎ 
وجه أحد المحققين سالا الى الحاخام ” موس أو العافيه * الذى اسلم‎ 
: و د امي < دا‎ 
0 قلت [ بف الأخيرة] انهم اأخذوا الدم لأجل الفطيرمسسع‎ 

ان الدم عند اليمود «حرم وهو رجس ٥‏ ولو کان دم حیوان 

فكيف هذا التناقض ؟ فسر للا ذلك ان كنت من الصادقين ٠‏ 

بموجسب التلمود هناك دمان مقبولان عند ه تعالی و لم 


الفصح ودم الطمور فصادق الحاخام يعقوب العيثائى على 


ملا التفسير + إ 
قال ان جوابك لا یظمر جلیا کیف يحل استعمال 


اا خت Sa e‏ امار 
کہا أ ن كيفية اسثعمال ال ا 
اق العم السرى عرف غند ابره اتا اسم e‏ الشفهى ” الى 10 
يتناقله الحاخامات جیلا بعد جيل ثم کتپوه وسموه ا وا لفاون 
الففي ا ال و ن : 
انتقل "العلم السرى ” الى الكيسانية فيما انتقل من العقائد السبئية على يد 
”المختار الشقفى ” الذي ؛ 
8 عند غلاة e‏ الاق السة ت ۲٠‏ 


الا ٤‏ 
على ما تقدم من الروایات يمکن القول + أن عقيدة ”العام السری لم تتم على كاف 
مت الكنز المرصود ص ۱٤۹۷‏ ء. انظرالکتزالمرصود س 


که انظر: د أئرة المعارف اليهود ية گ. الشيعى: اوا ط ۷ه 
ص € 


ماكانت هذه العتيدة قائمة من قبل لدى السبئيين ٠‏ وائما ترعرعت لدّى الكيسانية 
على .اختلاف فرقمم كما ذكر الشهرستاني عن الكيسانية + وتأوولمم الأحكام 
الشرعية الى رجال ه وكذا ما أعتبروه ف شخصیية” أ ہی هاشم ” مما اخسسذه 

من أبيه ” محمد بن الحنفية ” من أسرار التاريل الباطنى (ر* ص e ( ۸٩‏ 
وما أظهره حمزة بن عمارة البربري من تحليل المحان (رء ص ٠)۸٣‏ وقك ه 
اتخضذ التأريل الباطني أشكالا مشابمة. لتحليسل المحان رتأارين الأحكام 
الشرعية ٠‏ لدى فرق الغلاة الكيسانية بعد اي حماشم + بل ان جميسع 
فرق الخلاة بعدهم قالوا بالثاريل الباطنى . 

کہا E‏ الباطنى عند الخطاببة والاركية ‏ ون سار 

فلسفيسة ظهرت عند هم وم الذّتى. یعتېرون واة للاسماعيلية کل لك 


كان قبل عصر الترجمة العباسى ٠‏ 


يتضح لا أن التأويل الباطني انما أدخلنه عبدالله بن سبا اليمودي ء 
وسارت الغلاة عليه تطوره وتزيد عليه ٠‏ وقد اتضح لناأن عبارة ” الملسم 
السري ” انما هى اصطلاح يمودى ؛ ولذا فان اللفظالمشترك ومعناه يتطابقان ٠١‏ 
مع مدلول نفس اللفظ عند السبئية ٠‏ فيموأحد العرامل الشتركة 
في ذلك بين اليمود رالباطنيين ء أما العامل. الثائى فهو؛ 

تعدد تأرويلات العبارة الواحده ؛ فقد ذكروا أنهم يروون عن الأئمة أن؛ 


الكلمة لها سبعة وجوه ٠‏ فقال قائل سبعة وجوه ٠‏ فقال + 


ا 
سبعون ۰ فقال القائل : سپعون» فقال : سبعمائه ٠ ٠٠١‏ 
۱. الدیلمی تواعد عقائد_ آل محمد ہ ه ص ٥۲‏ وأنظر تاکید ذلك 


فی مسائل ا 2 شترو ° آربعة کتب ( ص ؟ ۳ ۰ 


E 
وكقول بعض الطوائف اليمودية بتعدد تاريل العبارة الواحدة محالتثاقض‎ 
: في التأويل‎ 
قال الحاخام ”متاحم ” في أقوال الحاخامسات‎ 
المتناقضة : انها من كلام الله مهما وجد فيماسن‎ 
اوقال انها ليست سن‎ ٠ التناقض :: فمن لم يعتبرها‎ 
أقوال الله فقد أخطا في حقبه تعالی ر‎ 
ان أقوال الحاخامات المتناقضة منزلة من السماء‎ 
) ون يختقرها واه جه :ویش الصير'‎ 
حصلت مشاحنة یوما ہین حاخامين أحدهما يدععى‎ 
الرایی ( شایا ) والثانی ( باركبارة ) وحلف كل منهما‎ 
ان احد الحاخامات ثال له : کیت رکیت مما ادعسوه‎ 
فجا* الحاخام‎ ٠ ر قل في الخلاف الواقع بينهما‎ 
(روسکي ) وقال : * ائ ألحاخامين المذ ورین‎ 
الا زه لأن الله جطى الحاخامات معصوسين‎ 
.“ ن الط‎ 
يزعم التلمود أن أتوال الحاخامين ذات سلطة متماثلةه‎ 
( Ja bnekh وذ لك لأن ندا* مقدسا هتف على ( ا‎ 


قاتلا + كلمات هذا وذداك كلمات الله الحلى ٠‏ 
الظامر أن تعدد تاريل العبارة الواحدة لم يظهر عند الغلاة كمبد؟ ساروا 


عليه بقد رما كان عاملا فرضته اختلاف زعماتهم باعتبار كل فرقة من فرقم فى الحقيقة 
مد رسسة غا لية مستقلة laf e‏ ماحد بث بعد ذ لك فقد کان باختلاف تاويلات دعاة 


الباطنية المشناقضة ١‏ فلما اكتشفوا ذلك فى مذهبهم صاغوا له تلك الرواية كما فعل 


. الكنز المقصود ٠‏ 6 ط۲ 6 ص ٤۷‏ 
1 ظفر الا سلام التلمود تا ی ریخسه وتعالیمه ٴ ط ؟ 6 پیروت ۀ دار التغاتس 
1 ۰ص ۲ ۰ 


SET 
٠ اليمود من قبل‎ 
أما ثالث ما تطابق عليه اليمود فى التأويل الباطني مع الباطئية فهو؛-‎ 
٠ أن باطن النس هو المقصود. وأنه كالريجح بالنسبة للجسد‎ 
شار الباحك فيا سبق الى مايؤيد القاتلين بان المقصود من اللسنص‎ 
ایا کان هو باطنه أن ظاهره قد كيف ليتلائم مع الباطن شى كتير مسن‎ 


الأمور (ر* ص ص T1170‏ ( 


أما اليمود فابتداء من ” فيلون ”: يقولون بذاك في نصرصهم ٠‏ وقد سبقست 
الاشارة الى النضص الذی اورده عبدالرحمن بدوی من کتاب الفه ” فیلسون" 
نفسه ٠‏ بان التأويل بالباطن هورريح النص (ره ص ٠۸١‏ ). والتلموديسون 
ينهجون الطريقة نفسها فى صرف النظر عن ظاهر نص التوراة ؛ يقول 
( باركلىى ) عن ذلك : 
الأساس الكلسى الذى يقم عليه القأنون الثاني 
۰ أو الشفهي موعدم الالتفات لما صرح به موسستى 
1 
فی التوراة ٠‏ 
ان الباحسث هنا يجد نفسه أمام النصوص القوية التي تشير الى 
تطابق التأويل الباطنىي عند الغلاة وعند اليمود عامة و "فيلون ” خاصةه 
يشير بالاتهام الى عبد الله بن سب لا سيما وأن شيئا من ذ لك ظمر في العقائد 
الت نشرها هذا الیمودې ۰ وپصدد استبعاد دوره في ذلك فان الشيکاد 
يصبح مل الأ قصوصة التي تقول ان هناك شخصا ض يده مسدسوآخشر 
ی ا ی ا ی ا ی 


السدس غيرمتمم باطلاق النارعلى المجندل بحجة أننا لم نر الرصاصة حيسبن 


خرجت من المسد س وانطلقت حتی استترت ي جسم القتيل هم اعترافناً پان 


۲۱ ظفر الاسلام ۰ التلمود ط۲ ص‎ ١ 


E 
! ذلك وکن قبوله ؟‎ E رصاصة اطلشت ؟ 1 همل‎ 
ثمانج من التأريل الباطنى للقرآن الكرم ا‎ 
# فسير آية ا‎ 
ان قوله تعالى + ” الله لا اله الا هو الحي الى كو تة‎ 
اتی فا اد اکر کو رار‎ 
وان كانت الألفاظ لاتقععليه حقيقة كما قال سید نا حمید الد ین املس‎ 
الله قدسه + ان حروف المعجم لما كانت محدثة لم تدل الاعّى‎ 
ان کی و‎ EES E 
أسماؤه العلیا ه لعدمنا ما تصفه به ه کان الكنى عله حقية ةة‎ 
E e E e 
* لاتأخذه سل ولائی‎ ” ٠ وقوله‎ ١ ايده الله الى رر اسة لأعظم‎ 
جو تنزية له عما يعترى بنا“ الطبيعة من السنة التى هي الغفلة‎ 
ولنم * قوله تعالی ” له مافى السموات ومافى الأرش ” هو اخبار‎ 
ان من لاجاسزه الخواطر مله ه لما خصه به » وانعم عليه مسن‎ 
٥ المدة الأزلية التي كانت جزا* عن تلزيهه لمبدعه عن جميح ما في‎ 
رما احتوت عليه سمواتهسم‎ ٥ العوالم الروحائي والطبیعي والدیني‎ 
وأرضمم وألسوات الطبيعيبة هي الافلاك والأش مركز فى‎ 
والسموات في عالم الروحاني والديني مم‎ ٠ عالم الكون والفساد‎ 
فكل واحد منهم سما لتاليه‎ ٠ الفيدون والأرش‌هم المستفيدون‎ 
۲۰ والمبدع الأول تعالن مبدعه مالك للجميسع مسد‎ ٠ وأرش لعاليه‎ 
لكل وام الساري اليم قاموا ٠ه وماد ته الأزلية المتملة‎ 
E بهم داموا واستقاموا ۰ وقوله تعالی ؛ ” من ذا الذي‎ 
الا باته ” معئاها أنه لا يقدرعلى الشفاعة ريقبل منه » الا من قسام‎ 
٠٠١ انظر سورة البقرة‎ * 


6 ت 

فى مرتبسة من مراتب العالمين الروحاني رالديني باذنه ه وأفاد 

ودی بأمره الوساطة من سبق عليه من الحدود ٠‏ وقوله تعالى 

ا بین يديهم وما خلفهم ” فالدي بین يديهم هسي 

الآخرة والذي خلفمم مي الدنيا وعلمه محيط بالكل ٠‏ وقولسه 

تعالى ١‏ ولا يحيطون بشي من علمه الا بما شاء ” إخبارمنه ° 
سبحانه آن احسدا من هذه العرالم لا یحیط بعلم الا پما آفاضه 

علیه وشا آن یمدیه اليه ۰ وتوله تعالی ” وسح کرسیه السموات 

والأرضش ” نكرسيه في العام الروحاني هر تاليه الذي اقام لهد اة 

امل عالم الابداع وسحمم رحمة ٠‏ وافادة ٠‏ وكرسيه في العاللسم 

الدیني ه هو کل مام فی عصره من نی روصي راما وسو 8 
الذي وسع من فى ضمنه من سموات الدين وأرضه هداية ورحسة 

وكرسيه في العالم الحسسي الطبيعصي النفس الفلكية والحيلوة 

المحركة لها العثاية الالمية التي وسحت كل .ما في عالسسم 

الطبيعة تجربنة ونتلا لكل شي“ من جزئیاتما الى ما یلیس ) 
به من کون اوفسال ۰ وقوه تعالی ” ولا یژ ده حفظهما وهنسو 6 
العلى العظيم ” معناه أ لا يثقله ولا يشخله ما صرف اليه 

مبدعه تعالى من حفظ الحرالم بامر لكونه عاليا في شريف منزلته 


١ 
۰ عظیما فی تدبیره للخلائق بأمر موجده وقد رته . فاعلم‎ 


ه١ مسائل _ محموعة من الحقائق العالیه ( شتروثمان ۰ آربعة کتب ) ص ص‎ .١ 


° ۳٦ 


۱۹۵ 
تفسير قصة ابي آدم ۽ وهی قوله تعالى + ( واتل عليهم نبا ابنسي 
آدم بالحق ان قربا قربانا فتقبل من أحد هما ولم يتقبل من الاسر 
قال لاأقتلنك تال انما يتقبل الله من المتقين ٠‏ لئن بسطت الى يدك 
لتقتلنى ما انا بباسط يدي اليك لأقتلك انی أخاف الله رب العالمين ٠‏ 
انی رید آن تبو“ باثمي وائمك فتکون من أصحاب النار وذلك جزاؤا 
الظالمين ٠‏ فطوعت له نفسه قتل أخيه فقتله نأصبح من الخاسرينن٠‏ 
فبعث الله غرابا یبحسٹ ني الاښ لیریه کیف یواری E‏ 
قال یاویلتی أعجزت أن أكون مثل هذا الخراب فاوارى اة 
أخي فاصبح a‏ کما وردت فی کتاب الریای للد اعی الکرما نی : 
ان كلا من الضد رالولى اعتقد في العبادة لله تعالى 
شیا هو قربانه الذی به يتقرب الى الله تعالى فالضد اعتقد 
أن العبادة ليست الا بالظامر من الأعمال فقط ه وأن الخلاص 
لیس الا به وان سیکون بهذا الاعتقاد والاخلاص فيه هوالقائ سم 
مقا الرسول ( صلعم ) والولى اعتقد أن العبادة لله تعالسس 
ليست الا بالظاحر الذى موالعمل ١‏ والباطن الذى هور 
العلم وآن الخلاص ليس الا بمما جميعا ٠‏ وأن القام مقاام 
الرسول (صلعم ) من تقدمه الرسول صلى الله عليه وآله وارتضاه 
فتحاربا فى ذلك يرما واختصما فيه الى الئیں وأوضح کل منهمسا 
اعتقاده له فیما تعبد الله به ه وذالك قوله ‏ ( ان قربا قربانا ) 
ای اعتقد کل منهما فیما یقربه الى الله تعالی والی رسوله 


2 


۲۱١ ۲۷ المائدەمن‎ × 


ا 
مقام الله اعتقاده فی الله وف عباد ته ولم يتقبل من الاخضر ومر 
الضد آي لم يرتضی إ[كذا] الناطق اعتقاده کونه على غير 
وجمه ۰ وکان ارضاه الا عليه السلام ما ارتضاه من اعتقاد الوصي 
في نفسه من غيرآن يصح ظاهرا اشقاقا من أن ينسب الض د 
منه الميل الى الولى من دونه ء فقال » (ان أكرمكم عند الله 
اتاک ) ٠‏ وكان قد سصع الضد منه صلى الله عليه اله 

يقول : أتقاكم أبو بكر فقد رجح سماعه ذلك من‌الرسول الآيسة 
التي قراها ٠‏ انما قراها لارتضائه اعتقاده وطریقته هء 

وأنه القائم بعده ذلك [كذا]ء فقام وني قلب الضد أنه قد 
غلب الولى ه قال له لأقتلنك أي لأدفعئك من هذا الاعتقاد 

الذي ل رتیه مك رعن الأسر الذي تقدره أنه لك ه. فقال 
له الول ء ( انما يتقبل الله من المتقين ) يعني أن القائم مقسام 

الله الذي هو الرسول لا یقيم مقامه ‏ أحدا ه ولا يرتضي من احسد 

اعتقادا الا من المتقين الذين يجمعون بين العلم والعمل ه ورون 
الى الله تعالى باقامة معالمما جميعا » فعمد الضد الى الطعن 
والوتيعة في الول ٠‏ رأنه لا يعرف شيا فانهما ترافعا الى النبسي 
عليه السلام في اعتقاد هما فرضسي اعتقاده من اعتقاده ه فقال 
الولي ( لئن بسطت الى يدك لتقتلنى ما نا بباسط يدي 
اليك لأقتلك انى أخاف الله رب العالمين ) اي .لئن أعنت علسيى 
وبسدلت لساك نی ورضعت من مقدارېی ه وقلت فی غير الواجسسب 


رلا ترضى بما اعتقد فى عبادة الله رب العالمين فائى لاائىل 


بك مثل ذلك ولا أطعن فيك فانى تحت أمر الناطق القائم مقا الله 


* الحجرات آية 1۴۳ 
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۱۹۷ 
الذي هوصاحب الدور » ورب الأسة «رتحت طاعتهء 
راخافه ولا أقدم على شسي* الا بأمرو ٠‏ فعمل هذاالقول 
من الولى فى الضد ففتر عما كان عليه ٠‏ فطوعت له نفسسه 
تتل أخيه «فنفسّه على الضد الثاني ٠‏ جرى على الضسد 
الذې کان لا يحل ولا يعقد ولا یشاورالا محه ه آي لجا 
أعاد الضد الأول ما جريى على الضد الثاني ء قال له 
ليس الاعتقاد ني الله وفي عبادته الا ما قلت ء والذي تاله 
هذا يعني الولى لموإلحاد ا له الاسر في الوضسحع 
من الولی ا رتبته ه ونسبه الى أنه لا یحسسسن 
شیئا ٥‏ قتله ی دفعه عن مرتبته ه وتخلب عليه وقال ‏ ليست 
العبادة الا بهذا الظاهر ٠‏ ولا بمايقوله له هذا ء فأصبسح 
من الخاسرين لما عبدالله بطاعة الفاطق ء من دون طاعة 
الأساس ١‏ وبالظاهرمن دون الباطن ( فبعسث الله غرا با 

يبحسث في الأرښش ) ١٠ي‏ لما تطاولست المدة وحان اتقال 
الضد ٠‏ اراد الولي أن يحكم الحجة عليه ٠‏ لتكون مفارقته 
العالم بعد تذکیر ٥‏ فبعث اليه ( وهو قوله فبعث الله ) آي ‌القام 
مقام الناطق الذي هوالقائم مقام الله رجلا من اصحابه ليوش سح 
له آمره ومنزلته ه وما لله تعالی منده من السر فی سکوته عن طلسب 

6 ول له حرجا اا فة و و آل رال 

ال اهاه وة فا لي يست الراب ى :الارن البو به 

کیف یتخلص مما جتی على نفس » ریرشده الى الواجب ء 

فالرجل الذي بعثه ولي الله لذلك مو( محمد بن‌ایی بكسر) 


اذ هومن المختصين بالولي من جهمة الدين ١‏ وبالضد من جمة 


~~ ۹۸ 

السب ء ففعل محمد ما بعث لأجله ١‏ فتنبه الضد لجنايتهء 

ولانت نفسه ء١‏ وانقاد الى التزام ولايته ه فغلسب الضښد 

الثاني على رأیه » ومنعه من مراده » فيما هم به من الاقسرار 

از ت او ر ن ي ج ا 0 وا ا 

أعجزت أن أكون مثل هذا ا آي ياليت أ ثي مثابسة 

هذا الرجل یعنی مدا ولده ه الذي رترت من اللي 

وشله في البحافظة على عمد الله ودیل وکنا ن اسرار ولي 

الله ه فأصينح من اا ما فاته من اتياع الولي اوه رغلی 

فعاله الذى يتنقل عليه الى دار الأتخسرة 5 : 

وني هذا البحسث نماذج أخرى للتأويل الباطنى للقرآن ؛ تذکر منها ملل ا 
سبیل الشال تاویل توله تعالی : ” انى وجمت رجهي للذي فطر السسوات 
والأرض .. ( ر ص ٤‏ ) اویل توله تعالی ؛ ” الله لا اله الا هسر 

¥ SF ¥ ¥ ¥ 

رب العرش العظيم ” وقوله تعالى ˆ الله يتوف الأنفس حين موتما "٠٠٠‏ ( ره 
ص ۲۲۰ ) ۰ وتاویل قوله تعالی : ” ان الذين آمنوا والذين هادوا والنصاری 
والصاہئیسن من آمن بالله ا (ر*ء ص ۲۲۱ ) 6وکذا ٠١‏ 
ما قل في تاريل توله تعالی : ” هوالذی ارسل رسوله بالمدى ودين الحسق 
لیظهره على O TE a‏ 

ان كل هذه التأريلات ليست ما نسبه أهل المقالات الى الباطنيين 
ولكنه سما فى كتبهم الباطنية فحسب ء وى كافية ني اخبارنا عن حقيقة 


الدعوی الباطنية عموما والتاريل الباطی خصرصا ۰ ۲۰ 


۱. الداع الکرمانی ۰ کتاں الریانں ۰ تحقیق عارف تامره بیروت ١‏ دارالثقافة 
۰ 6 ص ص ۱۸۲ . ۰1۸ 

ر الأنعام ۹ **# . اللمل ٦)؟‏ *٭««»٭* .الزمر ؟) 

ê: التوبة‎ J JK DE Dk ۲ ألبقرة‎ E DE DK DF 


الل فاي4 الت 
تممید ؛ ان الباطنيين يقدسون الا“عداد بصفةعامة ٠‏ الا أن أهم عددين 
في عقيد تمم هما سبعة واثنی عشر؛ يقول الداع جعفر بن منصور اليس : 
جعل الله سبع سموات وسبع أرضيدن ٠‏ وسبع [كذا ] 

بحر وجعل الايا سبعة والليالى سبعة ه وجعل أيضا فضي 

السماء انی عشر برجا والا رش ادنتي عشرة جزيرة [1] وی كسل 

يم اثنتى غشرة ساعة في كل ليلة افثتى عشرة ساعة وجمنسل 

السنين ي كل سة اثنى عشر شهرا فجمل السيعة والائدسي 

عشر موجسودة في كل ماخلق ٠‏ ثم خلق الانسان وجعسلل | 

طوله سبحة اشبار » كل انسان طوله سبعة بشي [ا ٠٠٠٠]‏ 

رغيرذ لك من دلاعل السيعة والائثي عشر ثي كسل شسسسسيى* 
ما يطول شرحه ولا يجله من تدب والما جری الذکسسر 
بذلك ليما عليه ٠٠١‏ ولما جمل الله فزوجسل ديله اتسنا 
يقس بالرسل والائمة واسبابمم ٠::‏ جعل مرأتبهم ومقامات هسم 

على السبعة والاثني عشر وجعل هذه المخلوقات دلائلا 

[كذا] عليمم وأمثالا لمم واشارات اليمم ٠‏ وسا سم 

الآيات في اا 

ولا يخقى أن هذه التسبيعات وتلك الاثنى عشريات من الأمور التى لاعلاقسة 
لها بالعقيدة الاسلهية ء كما أنها ليست فى الحقيقة على الصورة التسى 
ذکر الداع الباطني فالشهر متلا ليس سبعين يوبا وكذا السثة ليست كذ لىك ء 
والأاصابع ليست سبعة وكذا الآذان والعيون والأفواه والوجوه وغير ذلك كثيره 
وقد رد على الباطينيين في هذا القول محمد بن الحسن الديلمى ( القرن التامسن) 


مخطوطة كاب الشراهد والبيان ءص ص 1ة ١۷ ء٠١ 6١۳‏ 


E EE 


. 
فذکر ما يد حشض تلك الاآراء 8 
أن الذى يمنا هنا استعراى هذه العقيدة الت 4 الان 
علیما کتیرا من اتکارھم » ولما کان للرقم (۷) مالم یکن من الأع دان 


عندهم فمو اخس ماف العقيدة الباطنية منها بل هو قطب الرحا بالنسبة 


للباطئيين ء فقد اخترته نموذ جا لما تقول به العقيدة الباطئية من تقديسس .٠ه‏ 


٠ للأعداں‎ 


التسبيسع عند الباطليين؛ ذكر النيختي أن القرامطة ؛ 
كانوا فى الاأضل على مقالة الا م خالفوهم قالش وا 
١‏ كز نه ال خد م اله ع وم الا عة ا 
وأولوا العني eT‏ باشافة علي عليه اللا 


ولهمذه العقيدة أصل عثذ الغلاة ۾ فان الفرقة المنصورية تالت بما يشبه 


ذلك ( ر٠‏ ص (١١١‏ ة وقد طور الباطنيون غقيدة التسبيع حش لازمتهم فسسوا 


با لسبعية : 


عالم الکون ا ء وفى التاويل الباطني تالوا بان للكلمة سبعة معانسسى 


وسپعیین وسبعمائه (ر* ۱۹۰ ) 6 وف الدعوة الباطنية من السبيسع 


الشى* الكير وفكر الباطنیبن عموما زاخر بتسبيعات شتى 


انظر قواعد عقائد آل محمد ه القاهرة 6ه ص٥۲‏ 
فرق الشيعة ءط > 6ص ؟۸ 


۳ اتر 9 المستور ٠‏ الرسالة الجامعة مصطفى غالب ٠‏ بيروته دار 


صادر ۱۲۹ مس من ٠ ٩ ٤1‏ والأنوار اللطيفة ( محمد حسسن 
الأعظصس : الاس سرار الخفية ) ص ص ٩5‏ 4 1¶ 
الظر : المحالی الم يديه ٠‏ تحتيق عبدالناصر ء القاهرة ١‏ دارالفقافسة 
1Y:‏ 6 المجلس ٤‏ 6 ص مں °1 


— ۹ 


وفات الباحث في حديثه عن الغلاة أن يتحدث عن هذه النقطة التي 
ا لدی 
زعموا ان ارواح من جحد امرھم یجری ی کل 
الانشاء [ کذا ورہما کان الصواب تجري في کل الاميا] 
فى الاسائية وغير الاسائية » وائما يجرى في كل ذى رح 
وفی جميسع الماكولات رالمشروبات والملبوسات والمنکوحات ٠٠۰‏ 
حتی النجس رالکواکب فاذا جری فى ذلك کله صارجمسادا 
صخرة أومدرة أوحديدا وتأولوا في ذلك قول الله : قل 
کونوا حجارة اوحدیدا اوخلقا مما یکبر نې صدورکم فسیقولون 
من يعيد نا قل الله الذي خلقك إ كذا والصواب هو؛ قل 8 
الا و ان E‏ ك د ا 
أ پد الآبدین ۰ 
وزعموا أن الممن العارف منهم لا يتققل ررحه في شى* 
من الأشياء وان رح المؤمن ملهم البن سب الان ازل 
سبعة اقل : ۰ 1٥‏ 
وبالنسبة لأقمصة مر مني الخطابية بزععهم فانها مشابمة لما نسب السسى 
اليمود من أنهم يقولون : 
بالرجعة الى الد ثيا بعد الموت أمرارا أقلها ثلاتة 


رأكثرها سبعة وذ لك لأجل تكميل الوصايا التوريه ] رما كانست 


١‏ همجية التعاليم الصميونية ص ص ١ ٠۲١۹ ٠ ١۸‏ وائظر الكنزالمرصود 
ہں 14 SITES‏ 

» -. أنظر الآية فى سورة الاسراء ١ه‏ 

۲ المقالات والفرق س ہں A‏ 6 0۹ 


a 
أن عقيدة الأدوار السبعة فى الحقيقة جائنسب‎ ٠: عقيدة الأدوار السبعة‎ 
رئيس من جوانب التسبيسع عند الباطنيين وهذه العقيدة توضح لتنا‎ 


مدای قيمة السبعية عندهم 4 وهي ان5 فى التسبيسع ٠‏ 


ا ى ا و کی رھ ا 2 
فم يرون أن الحياة على على هذا العلم لا تتتهي أيدا ؛ بل انهاعلى شكل 0 
دائرة تبدأ من حيث انتمت ؛ أم تحيا وأخرى تموت ٠‏ وقسموا هذه الدائرة 
الى سبعة أقسام سموا كلا منها دورا » وجعلوا كل دورمنسوبا الى أحسد 
الناطقين السبعة والناطق كلمة قد ترادف كلمة الرسول (ر* ص ۲۲١‏ ) 
والناطتون السبعة هم آدم ه نح ٩‏ ابراهیم 6 موس “٢‏ عیسی + محصسده 
القام المنتظر ء على هذاالتحو؛ ) 


الأدوار السبعصه ١‏ 


ص 


سس الباطنيون هذه الدائرة باسم الخلقة الدينية وهي متابلة للخلقة 

الطبيعية التى تصور مراحسل تخلق الانسان كما تشير اليه الآيات الكريمسة 

( ولقد خلقنا الانسان من سلالة من طین ثم جعلناه نطفة ف قرار مکسسسسیر 

ثم خلقنا النطلفة علقة فخلقنا العلقة مضت فخلقنا المضغة عظاما فكسونا العظام ٠١ ٠‏ 
# 


لحما ثم أنشاناه خلقا خر فتبارك الله أحسن الخالقين ) 


۱ انظر ؛ الداعی اہو یعقوب السجستانی (۔ قبل )۳۸٦‏ کتاب اثبات النبوات 
بيروت ٠‏ المطبعة الكائوليكية ه ٠۱۹١1١‏ “ص ١٠١١‏ وانظر : رسالة بدذر 
الحقائق ص ۰۱۹۸ ۰ 

١١ 1۲ المومنون‎ * 


0 
نادم عليه السلا مقابل للسلالة وئح للنطفة اوابراهسسم 
للعلقة وموستى للمضغة وعيسّى للعظام ومحمد صلسسى 
الله عليه وصليمم مقايل اللحمً . 
ؤاعتبرزا القائم المنتظر مقابلا للخلق الا واعتبروه آخر الرسل 'واخسر 
أن التصوير الباطني هذا يوضح آن فکرهم يهل من مثایع ا 
وان هدفهم موتحقيق دين لا علاشة له الاسام + فمدفهم من الاستشمساد 
بالآيات الكرية السالفة الذكر ليس تعظيم القرآن الكريم + بل انهم أرادوا بذلك 
صبسغ نكرهم بالصبانة الاسلامية للتغرير بالبسطاه الذين ينطلي عليمسسسم 
شل هذا + والدليل على ذاك:أنهم حذفوا قصدا بقية الآيات التي تصور ٠١١‏ 
خلق الاسان وموته ٿم پعته بعد موته وهو آمر لایژمشون به فاقتصر استشهاد هم 
بماعلى ما يؤيد عتيدتهم التسبيعية على طريقة من قال ٠‏ لاتقريوا الملاةء 


لان الله تعالى بعد أن قال : ( ثم انشاناه خلقا خر فتبارك الله احسسن 


¥ 


وشبه الباطنيون الناطقين السبعة بايام الأسبوع فجعلوا آدم مثالا علسی 
الأاحد ٠٠٠‏ ومحمدا مثالا على الجمعة والقائم المنتظر مثالا للسبت ٠ء‏ قال 
الداع جعفر بن منصور اليس : 

والجمعة شل محمد صلى الله عليه وسلم ٠٠١‏ فلهذ! أمرنا بتعظم 

يس الجمعة وتشريغه فاتخذ ناه عيدا تعظيما لنبينا محمد صل الله عليه ۳ 

وسلم ٠٠۰١‏ والسبت شل القام من آل محمد صلوات الله عليه 

رعليهم اجمعيين فهو سابع النطقا والسبت سابع الأيام وهو اليس الاخر. 
..١‏ رسالة تحفة المرتاد ( شتروثمان ٠‏ أربعة كتب ) ص ١١۷‏ 


؟.- أنظر: الأنوار اللطيفه (محمد حسن الأعظمى ٠‏ الأسرار الخفيه) ص١١٠‏ 
* المؤمنون ..١" ٠٦٠١٠٠١‏ مخطوطة ؛ء الشواهد رالبيان ص٠٠‏ 


ge 


ولعل القاري* الكريم تنبه الى ما فى النص من تلز تعودناه من الدعاة 
الباطنيين فموأسلويهم في نشردعرتمم ٠‏ هذا التلغيز الذى يوحسسسس 
بتعظيم السبت أكثر مما عظمت الجمعة لان السبت من نصيب القام الملتظضر 
الذی هوفی نظرهم افضل من سیدنا محمد (ص) ۰ (ر٬ٗ‏ ص ۲۴۰ ) 
وهم بذلك يضاهئون تول اليمود بتعظم. ا ولليهرد اف ان 
آخر يتصل بالسبت ؛ وهوآن سيحهمم المنتظر يجي“ من نر 
ا والمقارنة وأاضحة ٠‏ ) 

وتلتق عقيدة التسبيسع مح عقيدة التناسخ التي دان بها الباطني-ون 
في عقيدة الأدوار السبعة هذه لأن الباطنيين يرون أن بعد الدور السابسع 
الذی ہو دور القام سیعود دور آدم 2 » وسیاتی بعد آدم نح 
فابراهسيم ٠٠١‏ اللخ ٠‏ كما توشحه صورة دائرة الأدوار السبعة ٠‏ 


فشل الباطنيين في اثبات التسبيسع واقعيا : 


ا ا ا ا ف أو کل ع مها اا 
a E E SS E‏ 
الباطنيين يحتوي على سبعة أئمة ؛ فبعد آدم كان وصي وستة أئمة ويبعسسد 
نيح كذلك وکذا بعد ابراهیم وموس وعیسّی ومحمد (ص) ۰ وقد طظضلل 
الباطنيون يقولون بهذا الرأي حيثا من الد هر كما ورد فى نص النوبختى عن 
القرامطة ( رة ص ٠٠‏ ) وكا أشارت رسالة الممدىعبيدالله الى 


٠٠١۲/۲ انظر ء العمد القديم سفر التكرين‎ .١ 

.١‏ أنظر ء الأب الطوبان ء٠‏ كشف الفضاتح _الدرزية ٠‏ مخطوط سور 
فى مكتبة تيمور ه عقائد 11٣‏ ° 

۳. استشهادا بالآية ( كما بدانا أول خلق تعيده ) سورة الأنبيا“ ٠١٤‏ 
انظر تفصيل ذلك فى الأنوار اللطيفة ( محمد حسن الأعظص ١الاسرا‏ 
ص ص ٩1‏ 6¡ ۱۰۷ ۰ ۱۰۸ فيا ۰ 


ر) 


س ۳ س 
باطنية اليمن الذين کا نوا یختقد ون a E‏ 
بين الناطق الى الاطق سبعة أئمة ٠ ٤‏ 
ولكن بعد قيام الدولة العبيدية أضطر الباطنيون الى التخلى عنن 
تلك الدعوى ء بعد أن أوجدوا لذلك تبريرا على الطريقة الباطنية + فقالت 
رسالة المهمدى عبيد الله الى أهل اليمن : 
انما هي سبع مراتب + تدور كما تدور الأيام » يكون فيا 
من الأئمسة ما شا الله ه حثى يظهر الناطق بغتة معشسى 
اراد الله 8 
وقد ايد الداع ابويعقوب السجستانى ذلك فتال ١‏ 
محمد صاخسب الدور النافاس اة عل وشن )1 
بعده أئمة كثيرون حت القائم الذي رفاك النةن 
السايع ٠‏ 
وعلى ذلك يمكن القول انعقيدة الثسبيسع لم تكن أمرا ذا بال في الفكسر 
الباطنى بعد ظمور دولتمم العبيدية التي وقع فيما كثيرمن الانتماكسسات 
لهده ٠ e‏ والأاصح انهم لم يستطيعوا تطبيقما عمليا 1٥ ٠‏ 
وعلى اثر تيام الدعوة الدرزية لتاليه الحاكم بأمر الله العبيدي فى 
عهمده ۽ كتب الداعي الكرماني د حضا لتلك الدعوی ؛ ولکنه نی نفس الوقست 
أضفى على الحاكم بامرالله صفات أكبر من صفات أي امام سابع عند الباطنيسسين 
فقال : 


' س٠۵ فى نسب الخلفاء الفاطمييسن ه تشر ه الجامعة الامريكية ه القاهرة‎ .١ 
۱۹ هھ ص‎ 1۹۸ 

۱۹ في نسب الخلناء الفاطسيين ەه ص‎ e 

. ابات النبوات مر Y9,‏ 


>. انظر : الصلة_ بين التصوف والتشيسع ص ٠١‏ 


OE 
ان امیر الو منین الحاکم بامرالله سلام الله عليه فی کونه‎ 

اماما في وتته وتائما في زمائه وقائدا لأهله وشغيعا للتعلقسسين 

2 O EA E 

الممتد اليه من جمة الله تعالّى بموازنته للأعد اد التى من شأنها 

افادة التماميسة ومناسبته اياها ما يخدمه باذن الله تعالى الفلسك 
باجرامه والزمان بشهرره وأعرامه فینجز الله تعالى به وعسسده 

و ا 
کی السجل للکتب کما بدانا اول خلق نعیده وعدا علينا اننا 


1 #* 


کما فاعلین ” ۰ 

ريلاحظ أن كلمة ( التمامية ) الت وردت فى النص ذات علاقة بالاملم ٠١ ٠‏ 
السابع فى الفكر الباطنى وقد ورد نص يوضح ذلك فض هذاالبحسسسسث 
(ر* مرص ۰۱۷١‏ ۱۴۷) ۰ 

ان عدم استطاعة الباطنيين السير بالتسبيسع كما وضعته نظريات سم 
لد ليل على ساد تلك النظرياتوأنه لاعلاقسة لما يصير على هذه الايا 
بحركات الكواكب والبررج التى يرون انها دات سيطرة على الحوادث ( ر«ص 
ee‏ لان حركات الكواكب تخضح لنظام لایتبد ل رلا يتغير بل ا 1o‏ 
الأحد اث التي تقسع بين الئاس لا يكن وصفها بذ لك رالتارج الباطنى خيسر 


شاهد على ذلك ٠‏ خاصة قيام دولتمم وزوالها ٠‏ 


* الأنبيا* ٠١١‏ 
افر “ الرسالة الواعلة ٠‏ مجلة كلية الآداب ء جامعة القاهرة 
مایو ۱۹١۲‏ ص ۲۲ ۰ وأنظر کتابه + مباسم البسشارات ۰ 


— ۵ 


آمل التسبيسح + ين حا اء الباطثيون بالتسبيسع 6é‏ هل هومن تأثیسر 

الدیانات E‏ القديمة مثلا كما قد يظن البعض ٠‏ أ وة 
(. 

في النكر الباطلي . 


0 


الى الأنبياءه لذا فلا غرابة أن يقدسوا الاعد اد اك ن لقلا 
قد حشرت التسبيسع ض كئيرمن المصطلحات ٠‏ فمم في اعتقاد هم أن الیهود 
هم النسل الطامر من دم الى يعقوب يقولون عن آدم ٣‏ ا aT‏ 
= [ ادم قدي ] ويلاحظ أن العبارة تتكون من سبعة حروف ٠‏ ومن اللفظ 
يظمر ما يشبه الحرف قبل الحرف الأخير وهو [ إ ) وهو ليس بحسرف ۱۰ 


O 
٠ بل هوحركة مد للحرف الذي قبله وهولدة‎ 


واذاعد نا الى عقيدة الأدوار السبعة ؛ فقد ضرب لها الباطنيسون 
مثلين رئيسيين أحدهما عن حياة الانسان في ہطن آمه حت ولاد تسه ه 
وقد اشير الى أن اعتمادهم كان على الآيات الكريمةة ( ولقد خلقنا الانسان 
من سلالة..الآيات ) ۰ وأشیر الى نهم کتموا آيتين تدلان على الموت تسم 10٥‏ 
البعث بعد الموت في يس القيامة ٠‏ وذ لك لغرښ تحقيق التسبيع السذى 
لاتحققه الآيات المقحمة الا بكتمان الآيتين (ره س أ لذ لك بان 
هذا الاستدلال لا يحقق لعقيدة الأدوار السبعة شيا ء ولكن .الذي 


۴٠١۷ ص٤ انظر : ساس النشار ء نعاة الفكر الفلسغیي ط۲‎ ١ 

e 1‏ خان ۰ التلمود 6ص ۴۷ ` 

۳. انظر ؛ مأل فریدلاند ر في 1°64 JAÛOS ver.x xx‏ 

١۹۷۰١ ادظر: ريحي كمال ه ال٠ المعجم الحديث -عبري عریي ٤د ار الحلم للملایین ب یروت»‎ ٤ 
EEE EES ص۱۹‎ 


س 
من ناطتيمم السبعة يوا واعطوا الناطق الساہع ین السبت(ر٭ مرھں ۲۴۲۰۱١۲م)‏ 
وهذا يدل على معان كثيرة منها أن العنصر اليهودي واضح في 
ن ن ن اكا اام ب ا 
الزمان  ٠‏ انما هو خلوه من الشرائع التكليفية وسموه دورالكشف 
(رء مرح ں۲۲۸ فما ) ومعنى الخلو من الشرائع التكلينية الاستراحة ٥‏ 
من العباد ات التى تتطلب العمل فلا صلاة ولا صن ولا حج ٠‏ وما قالسوه 
عن الجهاد فى هذا الدور لا يعني شيئا لأنه لايعنى الجهاد المقصود 
به اعلا كلمة الله ليدخل الثاس فض دين الله ٤‏ ولګنه يدف 
فقط الى الانتقام من أعد اهم على طريقة مسيح اليمود المنتظر ( ر٣‏ ص ۲۹۷) 
وفوق ذلك فانمم أشاروا صراحة الى أن دور القائم المنتظر سبت واذ اعد نا ۱۰ 
الى العمد القديم وجدنا أن الله استراح في اليس السايع الذي مو 
يم السبت ٠‏ واليمود مامورون بالاستراحة من الأعمال في هذا اليس 
فى العهد القديم ؛ 
اذكر ين السبت لتقدسه ٠‏ ستة أيام تعمل وتصنع 
جميع عملك ٠‏ وما الين. السابح فغيه سيت للرب المسك . 0 
لاتصنع عملا ما أنت وابنك وابنتك وعبدك وأمتك وبميمنك 


۱ 
ونزيلك الذى دخل أ بوا بك ٠‏ 


ستة أيام يعمل عمل وأما اليو السابع نفيه سبت عطلة 
محفل مقدس ۰ عملا مالا تعملوا ۰ انه سبت للرب فسي 


۲ 


جمیع مساکنکم ۰ 1٠‏ 


۷7 د 
کل ذلك دلیل على أن تقسيم الأدوار السبعة ء بحيث يكون آخر الأدوار 
- السابع ‏ خاليا من العبادات التكليفية ٠‏ كل ذلك 2 انالا 
لم یات اعتباطا ٭ سیما وان لانن فی کل شي * سن غقیذ تم ور ويل 
بعيد الاد راك ۰ وھو هنا ید لا عل الأعسل اليمودي للفكرة ا 


من السبت وما تعنیسه الكلمة عثد اليمود ٠‏ 0 


ذكر محمد كامل حسين أن عقيدة الأدوار السبعة عبرانية وبابليسة 
قد يمة في اسا ۽ وتوله هذا يذكرنا بما وقع بين دانيال ونبوخذ نصر ملك 
الباہليين رتد أشير الى طرف من القصة ضس هذاالبحث(رء ص 1۰ ) 
وتکملتما ان دانيال طلب من الملك البابلى أن ‌يتخلى عن ملكه ليعيسسش 
سبعة أزمنة مح الحمر الوحشية ويطعم حشيشا كالثيران ٠٠‏ الخ ٠‏ ويعكسن ٠.‏ 
اعتبار هذه القصة التى وردت في سفردانيال نموذجا لقكرة تناسخيسسة 
قال بها الود 4 كما يلى. ١‏ 
أما اليمود الذين يمرقون من دنم أو يقتلسون 
احد بنا ملتهم فان نفوسهم د ال م ا 
الى الحيوانات والنباتات وتقطن بهاء ثم بعد حياة 0 
شقية يرسلون الى الجحيم ليحتملوا الوان العذاب ائنسي 
عشر شهرا ٠‏ رعقب انتما المدة يبعثون أحياء وينتقلسون 
متجسدين فی الجماد والحيوان وعبدة الأرثان وعند سا 
يطرون يعودون الى اليمودية [1, ۸۴/۱6 Seph.emek‏ [. 
وهذا الانتقال الروحانى والجسمانى هورحهة سن ٠‏ 
ال الان هان ب جس اعا ارال E‏ 
الخالدة .2,1 ,163- [Seph.abad, hak H419, 2j Ni sc hr. Chai) yf‏ 


ا ت و اا و 


أنظر هامش ١ء‏ الصفحة التالية 


~~ 


۲۰۹ 
١‏ 
التوراتية]حتى لا يهملك منهسم ولا واحد ٠‏ 
وقد نسب الباطنيون ذات الفكرة التناسخية التي تقول باتتقال السرنح 
خلال الكائنات الى الكواكب فى مراحل طويلة ٠‏ يقول الداعي على بسسن 
ھت بن :الال e‏ 
وقد دفعت تلك العناية السنارية صفو ذلك 
المعدن والنبات والحيوان وا الخلقة السى 
شخص الانسان فيتناول ذلك الصفو مغتذيا بعد نسه 
ونبأته وحيوانه المحلل الصاعصد بعد طول انحدان 
وترادف کراته فتنقله الى الد ائرة البشريسة وتزقعسسة 
بعد الركس والعکس والنکس والوکس أل القامسة ۱٠‏ 
الالفية |[ يعن ا رجه 0 نی فارنه التوفيخنق 
الى الطريقة الشلّى ا . 
ونی مصدر باطنی آخر نجد :+ 
ان آهل العذاب اذا ماتوا وشاعت نفوسهم فى 
اجسادهم سلك بمافى براج العذاب وقصه السبعين 1٥‏ 
المشاراليما بالسلسلة وكون زحلرالمريخ نحسي 
الفلك يتوليا ن من موجوداتعالم الطبيعة الأاخس مها 
الإذل من معدنه ونباته وحيوانه التى يسك نيسا 
هل العذاب فتلك الروحانيات اشارة الى تحسسرك 
زحل والریخ لما هو يتولى له من هذه البراج حركة 
خفيفة بها يكون تنقل المعذبين في مراتب الذاب 
فاذا بلغوا غاية ذلك وهو آخر السلسلة وأوتفوا السى 
TE‏ 


sS ET إے‎ 


ال 1 ا ا ص٤٤۰۱‏ 


نس ۷۱۰١‏ 
أوان القيامة ليحصلوا في العذاب لار 


ونعود بعد ذلك الى عقيدة 0 السبعة التي بع ما ي 


جز منها بطريق غير مباشر كان الغرض منه اثبات أن هذه العقيسدة 
وان نسبت بطريقة ما الى البابلينة القديمة فان اتضال الباطئيين بسا 


ولکننا حك فرید لاندر يعود بهذه العقيدة الأدوار السبعسسسة ك 
ê‏ ۰ 


الى ا OMY)‏ ف لار 
ما تيل من ان الرسل الحتيقيبن هم آدم وأنوش وئ وا پراهیم ا 

ریعقوب وموسسی + وف قول آخر له نجد فرید لاندر یحذف موی 

ا ا و او ا ا ا ا و ا 
القول الاول الى سيمون التجوسسيء ‏ وألثائي الى ممق على كالم 

سيمون ٠‏ ولكن هذا الراى لا سحب بالضرورة الى الفكر السيحي » لأن 

ما یستفاد من عبارات فرید لاندر يعن تناسخ الأنبیا* - ی انهم شخسص 
واحسد يتبدل جسمه كل مرة ه ولیس فيما نسب الى كليمانس هنا من علاقة 
بالتسبيسع بقد رماله منعلاقة بالتناسخ الا من حيسث كون عدد الأنبيسا*ء ٠١١‏ 
سبعة فذلك صحيح ٠‏ وما قول سيمون المجوسي فليس ف تسلسله السبعسي 
للرسل ذكرلني بعد موسى ؛ مايرجح وجود النكمة اليموديسة 


الخالصة فيه ٠‏ ويؤيد رأي الباحسث هذا ما ذكر فلها وزن حول هذا 


آ مسائل مجموعة من الحقائق ۰۰۰ ( شتروئثما ٠‏ آربعة کتب ) ص 1 وأئظر 
اا ص >٩۱‏ وانظر مخطوط حياة الأحرار ٠‏ ق f ry‏ 

# ۔. انظر عن كليمانس : يوسف كن ٠‏ تارج الفلسفة اليوتانية ٠‏ بیسسروت 
دارالقلم ۱۹۲۲ ۰ ص ص ۲٢۳‏ فا ۰ 


۲ انظر : 85 ۴-10 ۳ ×١×:‏ ×.اه۷ . 05 04 ومن سيمون المجوسي اتلب الصفحة 


کک 


الموضوع من حيیث علاقته بکلیمانس من جهة وبالتناسنخ من جهة اخسری 
١‏ 


فاحتمسل — بصيعة التأكيد کون الفكرة يهود ية لايل 

على العمس يمكن اعتبار كلا الفكرين ء الباطني راليمودى زاخران 
بتسبیعات کتیرة فی الملائكة ( ره ص ۲٠١‏ ) والرسلل والانبيا“ » والدعاة 
ومراتب الدعوة ( ر٠‏ س ص ۴۲۲۷ء )۲٠١‏ والتناسخ والشياطين والكراكسب 


وغير ذلك + 


فة نقطة أخري تتعلق بالحروف وما لذ لسك من علاقة وثيقة بالأعسداد 
ومن جديرة بالبحسث هنا الا أن الوقت لم يسعف الباحث فى التحسدث 
عنها وعي ما نجده ني الفكر الباطني اا ات ان و 
n Em‏ رعلاقة ذلك بالثبالا ٠‏ وحيث أن الموضوخ لم يطسرق 


فلا باس بالاشارة اليه على هذاالنحو ٠‏ 


يقول فان فلوتن + سيمون المجوسى صاحب. الفرقة الفلسطينية اتذى 
جمع بين العقائد التوراتية وعقائد الوثنيين ( أيظر ۽ السيابة 
العربية 6 مامش 2ں Yo‏ ( 2 


أ الظر + فلهاوزن ۰ احزاب المعارضة .( الترجمبة العربية ) القاهرة ه 
مكتنة النهضة المصرية ه 1۹١۸‏ “ص ۹١)٤؟ ٠‏ 

۽ انظر نى القبالا ؛ النشار ٠‏ لشاأة الفكر الفلسفى وفنت ی 
علاقة الباطنيين بالحروف رسالة الاسم الأعظم ( شتررثمان ٠‏ أريعسة 
کتب ) ۰ خاصة ص ٠١١‏ وانظز ٠‏ أ 

الشيبسي ٠‏ الفكر الشيعى والنزعات الصوفية ص ص ۲۲° ٤١‏ ه٤٤۲‏ 
e‏ انظر تبون جا فى مخطلوطة رسالة سخة قلي سد 
*٭المقتنى ٠‏ ر الکتب المصرية ء٠‏ رسائل درزية سرية ٤ق 1١‏ *. 


YI. i‏ سه 
الفصل الثالت + الال عند الباطنيسيين 


ان دعوى العمل بالظاهر رالباطن التي يختج الباطنيون بها ء تصبح 
شيعا عجیبا غریبا اذا کان الحديث وا ”الالمية + وأفعاله تعالى ٠‏ 
فعن أقعال القت ا الاشارة الى آھ ن اليمودي ت 
کل اتصال مباشر لله مح العام aE‏ - 
E‏ زينون الرواشي و وکذا ما فعله اليمودي صاحسب کاب 
* الحكسة ” الذى سبق ” فيلون ” ني التاريل الباطنى للكب السماويسسة 


(ره مرمں ۸۱ ١‏ ع e)‏ 


ان التأويل الباطنى عند الفرق الباطنية يسير على ذ.ات المنوالء ولتوضيجح 
ذلك لاد من معرفة قصة الخلق عندهم ؛ حيث يقولون : - 
ان الله بد ع عالم الأمر دفعة واحدة بلا زسان 
بل اوجد هم کما قال سید نا حمید الدین الکرماني في کاب 
( راحة العقل ) دفعة واحدة ٠٠١۰‏ لا شرف لايم علسى 
غیره عند الابداع » بل الكل ف الكمال واحد متسارون 
فکان من واحد منهم آنه نکر في ذاته پذاته لا من معلسم 1٥‏ 
ولا من ملهم ٬‏ بل جعل له من ذ اته تصور وعلم أنه له ولجمیسع 
ن ابا ج ا الق ا لس هرک اي 
حيئئذ عن نفسه الألوهية وأقر لمبدعه بالوحدائية وهو 
توله تعالّى ” شهد الله أنه لا اله الا هو والملائكة وأولوا العلم 


# 


تائما بالقسط لا اله الا هو ” فكان هو الشاهد بالغيب ۲۰ 


¥ آل عمران ۸ 


ا 
سبحانه فلم يسم ولم يكن بل قال : الامو لقلسسة 
احاطته بمبدعه وتصوره ا 
جدير بالملاحظة أن هذا الض فى تفسيره للآية الكريسة ء يجمسل 
من كل ” الله ذاو مخايرة الكلتة هة التي تعني هنا الذات الالميسةة 
فالباطنیؤن کما سیاتي لا يعتبرون اسم ” الله ” واقعا على الذات الالميةء ° 
لان الذات الالمية عندهم لا تسسّى ولاتک ۽ فحروف المعجم محدشة 
لاتقع الاعلّى محمد لذا قان مشن ا الكشنب الباطنية سیفاجا ا 
يطلقون على الاله من لاتتجاسر نحوه الخواطره : 
أما ذلك المبد ع ( بفتح الدال ) الذي تحدث الس السايق عنه نو 
ليس الا ” العقل الأول ” وهى تسمية فلسفيسة يونائية + كائوا يطلقسون ٠١ ٠‏ 
عليما ” اللوفضوس ٠"‏ 
بعد العقل الأول الذي يعتبرونه أول من اكتشف مبدعه ۽ تجسد 
الباطنيين يكررون القصة مع عقول أخزى فاوج دوا ” العقل الثاني ” أوالنفس 
الكلية ” ار رج القد س ه فالقد س هو العقل ار وروحه العقل الثاني ٠‏ 
وهکذا حتی تکرنن لد يهم عشرة عقول ء هذا هوكل ماخلق اللهعندسم ٠١‏ 
وفعله ٠‏ آما سوّى ذلك فهو من فعل تلك العقول العشرة ء ولنقف علسسى 


أفعال أدتى هذه العقول وهوالعاشر وهو مد بر عالم الطبيعة 4 يقسول 


الباطنيرن : 
قدرة مدبر عالم الطبيعة التى تسير ٠٠٠‏ فى كل لحظة 
الى عالم الكون رالفساد والنفس مجبورة على ذلك الفعمل ۲٠‏ 


۱ء ع الحامد ى ) (°٦‏ الداع الباطنى ' رسالة_زهر بذرة الحقائسق 
نشر ؛ عادل العوا ه دمشنق ١‏ الجامعة ا 6 ۳۷۸ ۵ ص ص ۱٣۱‏ 
1۲‘ 

۲ كتاب الأنوار اللطيفة ٠‏ ( نحمد حسن الاأعظمى ١‏ الأسرار الخفية ) ص ؟۸ 


~1 


بتلك القدرة لاتختاران تفعل ذلك ولا تشعر به بل هي 
مثل الفضتة التي يصرغما الضائخ أي صزرة أراد بالالاات 
صیاغته » کذ لك مد پرعالم الطبيعة یور کل مادة من 
الکونات من معد ن او تبات ا ا صورة ة شاه بحسب 
ما یستحقه بالاته التي هى القوة الفلكية والاممات الطيية. 
وی تفسیره قال انی وجهت وجهې للذې فطرالسموات الاش 
حليفا وما نا من الشریر" قزل خد الدغاة الباطتي: 
انی وجهت وجمي للذي فطر الأنبياء المظام ٠‏ وارسلهم ‏ 
بالظواهر في الاتام ۰ رارسل حججهم بتاریل ما اتوا به 
وبحتاتقه وأسراره ود قائقه وما آنا من القائلين انه يعسلل 
و ني کل زبان ویکان پکسل 


متام وذلك هوالعقل العاشر والمدبر الظاهر ٠‏ 


بعد أن عفا مة ‏ العقل المافن ” لين افون محرنة هة فين 


فوقه من العقول ء الا أن هناك ملاحظة وهي ان العقول التي بيسن 
التالى الذي هر النفس الكليسة والعاشر الذي نحسن بصلد كه عقسول 
فل الخديك خن الكوين الغة لابه ن الا عاو الل ن اة 


الاحسرار ” الآف الذكر الذى ضف عن تفسه اعتقاد أن العقل العاشسر 


١ء‏ - مسائل مجموعة من الحقائق ( أرہعة كتب ) 6ص ص۲۳ 6 ۲۲١‏ 
وأظر أيضا ص ص ١ ١‏ ۷ وأنظر خياة الأحرار ي ٠١‏ ) 

Yo الانعام‎ #, 

حياة الأحرار تی ۲٤‏ بپ ٠‏ 


0 


, 


1 o 


Xx {1è Xx 
يحل فى الأجسام ١ء انه ينفى ذلك عن نفسه بخلاف " النصيريين ”الديسسن‎ 
يقولون بالمية على بن ایی طالب ٭ کما قال اصحاب غبدالله بن سا‎ ٤ 
وأنكر البعض قول الد روز بظهور الاله قى الأشخاص البشريسة‎ ٠ الیمودی‎ 

عن طريق الحلول بل عن طريق التجلسى ا : 
ولكنه فى نفيه تلك التهمة عن نفسه اتبتهمامن وجه آخسر حیث يقل : 
ان مد پرعالم الطبيعة يشجلى في کل مقام ویعنی بکل متام فیما يعني أئته ۰ 
أما ما تاله الباطنيون عن الكروبيين السبعة فهم؛ : 
كما وصفهم سيد نا المؤيد :إعلى الله قدسه في 
مئاجاته. ٠.٠.٠‏ وذكر أن كل . واحسد متهم:أ ثاظر السى 
فلك من الأفلاك الجرمائيه متول لتد بيره وادارته لاحسظ 
ګل ذى مرتبة من رتب الدین متبلى عليه .باس داده 


وافاد ته ٠٠٠١‏ رآما أسما*هم فمم الموسومون بالكروبيسة 


وبا لعقول TT‏ ن الدعوة وبالملاتكة بلسان 
الشريعة فاعام e‏ 
وورد ت في رسائل اخوان الصفا كلمة الملاتكة بأنمم كواكب السماء خلقمم 
. 


لعمارة عالمه وتد بير خلائقه ٠‏ ولفظة الكرويين يهودية وردت في ”العمد 

القديم ” بلفظ ” اکرو * واليمود يزعمون انهم الملاتكة ٠‏ 

وليس المقصود هنا التشابه اللفظي للكرويين عند كل من الباطيين وان كان 
أمرا ممما ولكن العمل الخاصس e‏ عند الفريقين يكاد يكون متقاربا ب لأن تصويرهم 


ا انظر؛ مخطوطة كتاب e‏ دار الکتب a‏ معقائد التحسل ٤ه‏ 
مسائل مجمرعة من الحقائق ق ثمان ا کب : ص ۱۳۲ وانظر 


1 ایضا ص ص 1۲ 1۳6 ° 
٤‏ انظر : سفرالتکوین ۲۲/۲ وسفر الخروج ٠۷/۲١‏ وسغرخرقيال ١‏ 


۱۵ 


ا | 
ف القكر الباطئي ائم اصحاب الراب الديئية ویغید ونم 
ران العمل الخاص بالنفس الكلية هو محاسبة الناس ين ا أىالععل 
المطلق ” للسابق ” أو" العقل الأول ” ؛ انه أبدع كل شىء ٠‏ ان ذلك 
يدل على‌انهم نوا كل اتصال مباشر لله تغالى بالعالم الخارجي + ذلك 
الذ ی اثبته القرآن الک " ٠‏ ويؤكد ذلك على توافسق 8 
آخر بین تاریلات الباطليين وتاویلات فیلون ونومابمائله ٠‏ الیمود ٠‏ وفسوق 


ن لف لحك ن اليمودي " ( 1*۲( يسلكف نفس المسل ك 


حيث تول + 
تعالی ید پر هدا ا بوساطة ا 1٠‏ 


ان ابن ميمون يعتبرمن عظماء المفكرين اليمود ٠‏ ومن‌عرفه انه 
سيقسف على خطورة هذا التصريح الذى أدلى به باسم الشريعة اليمودية' 
اا و شک ا افا پالراش عل هدا انی ہے ان ر ابن نون 
مشوب بالفلسفة اليونائية ؛ فان الباحسث على استعداد لاستبعاد الجانب 
الفلسفى اليوناني من الموضوع عند كل من الباطنيين واہن ميسون ٠‏ لتصبح 10 
النكرة المجردة عند كل : أن تدبير أمر هذا الوجود يتلخضص ني أن هناك 
من يعين الله فيه - تعالى اللهعن ذلك ان هذه القكرة موجودة عند 
ا قل ابن مسرن مك :اتفرت ولون أن الله 
تبارك وتعالی لا يصع شیئا دون أن يستشيرالحشم 
ال ماخر د من: فة الد اجى : ٠‏ 
براشیت ربه ۱۲ وسنهدرین ۲ والتلمود البابلی : سنهدرین 


e |‏ هر 8 
١‏ انظر: الرسالة الجامعة » ص٠٦٠٠ ١‏ دلالة الحائرین ص ۲۹۱ 
ل“ دلالة الداء رين ص ٩۱‏ ۲ * الحاصرتين وما بینهها من وضع المحقق ٠‏ 
** أنظر في ذلك : سورة النمل الآيات ۹٠ى‏ 11 


N 
: وورد ایضا فی کتب الیمود‎ 
ان عمل الملاة الرئيسي هو سكب الني على عيون‎ 
البشر رحراستهم في الليل + أما فى النهار فائيسم‎ 
e ولذ لك‎ ١ يصلون عن البشنر‎ 
[ Jal kchod . £. 8] pal 


الباطنيه واليمود ء أما فى الدين الاسلام ثأن الله تبارك وتعالى يقول فسى 


3# 


كتابه العزيز؛ ( ان الله لغنى غن‌العالمين ) وتأل ؛ ( ألا له الخلق والامسر 


9K ¥ 


تبارك الله رب العالمين ) وتال ؛ ( قل انتم لتكرون بالذى خلق الاش ضى 


jË «DE 


يومين وتجعلون له أندادا ذلك رب العالمين ) وقال + ( ولقد خلقناك سم 
ا قلغا للملاتكة اسجدرا 0 ا فني 
عن العالميين وأن له الخلشق الاسر رى الآية الاخيرة دليل على أن صيغة 
الجمع ض توله تعالى ( ولقد خلقناك )٠٠٠‏ لاتعنى أن معه شركاء في 
الخلق أو نوابا بل تعنى الذات الالمية بدليل قوله تعالى ۽ ( م قلنلا 
للملاتكة ) اذ لا يمكن أن يتكلم الله عن ذاته وملائكته كمجمرعة خلقت وصورت 
ثم يقول تم قلنا للملاتكة اسجدوا لآدم اذ لا يعقل أن يأمر هو وملائكته 
مطلق الملاتكة بالسجود لآدم ٠.‏ 


فكرية شركية بعيدة كل البعد عن الاسلام + وعى ما جره القول بالتأويسل 


الباطنى على الباطنيين ٠‏ هذاعن أفعال الله ٠‏ 


*# العنكبوت ٦1‏ **× _ الاأعراف ‏ *٭*** مفصلست ¶ 
(×+*«»٭ الأعراف ١١‏ 


= ۸ — 
اما عن اسم الله فان الباطنيين لا يجدون غضاضة في ذكر اسسم 
الله تعالى ؛ فكتبهم تبد بالمسملة والحمدلة ٠‏ الا أن باطن مذه الكلسة 
لايشير بالضرورة الى ذي العزة والجلال رب العالمين كما تقدم . 
انهم كما أشركوا مع الله عقولا عشرة في الملك والخلى والرزق وتد بيش زز 
ال ا ی ي افظ الجلالة ذلك اللفظ اللدذي ٠‏ ه 
OE E e a e‏ 
انما هو في الأصل مما يستحقه العقل الأول ء نقد نقلواعن الداع ى 
الکرما نی : ) 
ان اسم الالمية لا يقع الا على المبدع [ بتع الدال ] 
الارل ء وان ذلك اشتق من الوله الذي قوالتحیر فن 
ازاك ميد من الهانية التي هي الاشتيا السىسى 
الاد راك ه والعجز يمنعه عن ذلك لجلالة مبدعسه 
E‏ 
ویول دای باطنی آخىر عن العقل الأول : 
وتراد فست عليه الأسماء المذكورة فض القرآن ٠‏ وهسسو 2 
أيضا يستحق اسم الله وذلك لوله أمعقول فيه ٠‏ وولهمسه 
في مبدعه فبذلك تیل + ” شهد اا 
ان الباطنيين يذعون العمل بالظاهر والباطن ولكنمم فب الحقيقة 
لا يعملون الا بالباطن + والا فما معتى قولمم بان اسم الله هو العقل 


الأول بحجة : 


۱ مجموع مسائل تی الحقائق ( شتروثمان ۰ ارہعة کتب ) ص۸۱ 
.. رسالة بذر زهرة الحقائق (عادل العسوا) س ؟١١‏ 


۷۱۹ 


ان حروف المعاجم لما كانت محدثة لم تذل الا على 
محد ثمثلها ه وائما يضطرتا العجز الى أن يكن عله 
١‏ 


ہما يستحته اسمائٍه العليا لعدمنا ما تصفه به ه 


وهل ماف هذا النص من الظاهر أم من الباطن ١‏ واذ ا كان من الظاهسر 
فمن ای ظاهر استنبط وان کان باطنا فاې ظاهر دل عليه » ثم کیف یستطیع 
ای باطلي أن يقتنع أن ألعمل بالظاهر رالباطن من بل كيف يستطيسح 
أن یقلع غیره بصسدق هذه الدعرى ء وعلى ضو" التفاسير البأطلية السابقة 
لہث شصری کیف یفسرون توله تعالی : 


¥ 


( اننى ١نا‏ الله لا اله الا آنا فاعبد ني راقم الصلاة لذكري ) ؟؟ 
ان الذي نينا هاا هوآن الباطنيسن يجعلون من اسم الله ٣ا‏ ا 
مشتركا بين ( الله ) الدى لم يسموه بذلك الا اضطرارنا ٠‏ وبين عقلم 
الأول المستحسق الحتيتى لاسم الله وبين أسماء الله العليا التق هى العقول 
ې اې 
العشرة ه6 أو أئمتهم ودعاتهم * وقد طلقا اسم الله وصغاته على امامهم المنتظر 
E‏ ¥ 
نفي تفسیرهم لقوله تعالی ؛ ” والله كل شى* عليم ” قالوا : 
وهذا القام 7ك ۳3 .د د × . إ=مقام الله ] 
bh. AF‏ 
ومقام رسوله 
بكل شى”* من امور ألد نيا وأمور [ كذا] المقبلة واحكامها 
وما فيا من النجاة علیم خبیر لا یشتبه عليه شی ° مه وهد ا 
الجواب ملتقط ایا الاح من کلام سید ئا حمید الديسن 
۳ 
اعلى الله قدسه فى راحة العقل ٠‏ 


٣١ مجموع مسائل فی العقائق ( شتروثمان ) س‎ ١ 


* . طله ١١‏ 
۲ه أنظر حياة الأحرار تى ٥۸‏ فما ه عن أن لله تسعا وتسعين اسا 
. «٭« . الور ٠١‏ 


٣ه‏ سائل مجموعة فی الحتائق ۰ ( شتروئمان ) مي ص ۳۸ 6 ۳۹ 


106 


 * 


9 
كما اطلقوا لفظ الله على عل وأبیه ٠‏ والضص غیز مأخوذ من کتسسب 
الد ین ا ن عا اس کي ادو ها و ى يى 
تفسيرهم لقوله تعالى : ” الله لا اله الا هورب العرش العظي *. ) 
ب الال ع دكن الان الذي وك 
فيه العقول وتبلبل في حقيقة أمره السائل والسئتول ٠‏ 
ا ت اا ل ال و ااا اة 
ران ک 7۸۸7 .= اہو طالب ”کذا العظم 
هھو۳ ع٣۴‏ [= مي ] محمد الكريم ٠‏ بل مو 
5 قي | امیر الم منین ×× ×1۲. 1ک 17 
[= فمو مقام)] العرش العظم ؛ فهو رب العرش المظسم 1 
ا 
# # 
رى تفسيرهم لقوله تعالى : ” الله يتوضى الأنفس حين موتها ٠"‏ قالوا 
ان اسم الله تعالی في هذا الوح واقح ّى ۴۲۲۲ 
۲ ھا 4[ امام الزمان صلوات الله 
عليه ] ٠٠٠‏ هذا فى التأريل » فى الحقيقة ان اسم 0 
الله تعالى واقع على 4× +° %1 VET.‏ 
۸۴ ]= مدبر عالم الطبيعة = العقل س 
كل ذلك يوښح لناأآن السلك الباطني في الة الذات الالميسسسسة 
رأفعاله سبحانه وتعالى مساك فلسفي هيليني بلا ريب ٠‏ الا أن الموقسسف 


الباطنى فى مبالة جمع الدين والفلسفة فى اطار واحسد فى أمر السذات ۲١ ٠‏ 


١ء‏ حياة الأحرار ق ١١‏ 

۲. مسال مجموعة فی الحتائق ( شتروثمان ) س ٥١‏ 
* التمل ٠. ١‏ 

٤)۲ الزسر‎ ¥ ¥ 


E 
الالمية خاصة 4 غير ذلك تماما ه ولما کان ¿ الأسر غير اسلامسسي‎ 
الصبغة ؛ فان الباحسث يستغرب أصل الاشتراك اللفظي فى كلمسة.‎ 
”الل ” بينه عزوجل وبين سواه ؛ فض العمد القديم تنجد جطاپتا‎ 
اک‎ 
0 ٠ هويكون لك فما | يعني هرون] وأئت تكون له الا‎ 
لیس بخاف أن عبارات العمد القديم تتحدث عن مرافقة هارون‎ 
لموستی الذي يشكو من لسانه الفقيل ه وقد بين الله تعالى ف القرآن الكريسم‎ 
ذلك فی وله تعالی على لسان موس" وأخي هرون هوافصح مى لسانا‎ 
فارسله معی رد٣ یصدقنی انی گخاف آن یکذ بون. قال سنشسد عضدك‎ 
1۰ باخيك ونجعل لکا لطاا .. ه ولكن التحريسف اليمودى هوال دي‎ 
جعل من موس الا لمرون ؛ وهويدل على الاشتراك اللفظي فض اسسم‎ 
O O الله في الفكر اليمودي‎ 
ك للاله والملاتكسة‎ e قد علم کل عبرتي‎ 
۰ والحکام مد پري غ‎ 
1٥ رعلی أي وجه كان تعليل ذلك الاشتراك ۽ نان الذي ا و‎ 
وهى هنا الاشتراك اللفظي لاسم الله مع ما سواه وأصل ذالسك‎ ٠ ذات الفكرة‎ 
٠ عند الباطنيه‎ 
ان تأشر الباطنيين بالفكر اليمودي راضح نى الاشتراك اللغفظي لاسم الله‎ 
کا وضح من قبل فس أفعال الله الخاصة بذاته العلسية كالخلق والرزق والاحيا ؛‎ 
۲٠١ والاماتة وتد بير الأمور التي جعلها كلا الطرفين: الباطنيون واليهمود موزعسة‎ 
٠ بين العتول المفارقة والكروبيين‎ 


11/6 
RS :‏ ا 
¥ القتصص ° 


LA 

ولا يفوتنا هنا الحديث عن تأليسه النصيريسة لعلي ہن !یی طالب ء وأنسه 

في القىر ۰ وهو ري طاثضة مهم (ر. ص E ۱٤١‏ ) 

ان اليه التصيرية لعلى بن ابی طالب يذكرنا بعتيدة السبئية 
الین تالوا ثل ذلك وائه فى السحاب ٠٠۰‏ الخ (ر* ص ص ۳٣٥٣)ء‏ 
وكذا نجد ثل ذلك عند ” البيانية ” الذين تالوا بحلول الاله في 
طائفة من البشر حت انتمست الى علي ا ابنه محمد بن الحنفية 


فابنه آبو هاشم فبیان بن سمعان ( ره ص ۹۱ ( ا 


E‏ الالوعية عند الباطنيين عبوما لا تبعد كيرا عن الحلول 
أو التجلي على بعض البشر ٠‏ ويحضربا هنا قول باطني عن قصسة جرت 
بين علي زين العابدين وجابر بن‌عبدالله الألصاري ؛ قال زين العابد يسن 
پعد ها لجار : 

أعقلك يحثسل هذا يا جابر ۾ هي قس في كل وقت 
وزمان تتبدل اتسس ولا اثبدل ثالأنبيا* والأكسسة 
NRE eb‏ 
والمرجع من مصادر الستعلية ۽ الذين يتال انهم أخف الباطنيسين 


غلوا ۰ 


1 زمر المعانى ( ايغانوف ٠‏ المنتخضب ) ص °٦٤‏ 


٣ س‎ 


الفمسسل الراپسح 


عقيدة الباطنيین في سيد نا محمد (ص ) . وفی كوه خا الا بيا“ والمرسليسن 


ان الباظطنی غين يتطرقون . الى سيدا محسد: (س) ٠‏ بالحد يست 
انهم یقرنون ذلك بالصلاة والسام عليه وعلى آله + فى أغلب مصادرهسم 
وعم E ga oS O CAT‏ 0 
خاتم النبيين ترد بكترة في معظم المصادر الباطنية » رخاتم النبيسين .. 
وسید e‏ آحیانا ۰ 
وفوق ذلك ء فقد ذكر الداع جحغربن منصور اليمنن + ؛ 
أن محمدا صلى الله عليه تال : نا أفضل الأنبيا* ه 
وتال : انا سید ولد آدم ولا فخر* فلايشك ا 1۰ 
أن محمدا افښل الأنبيا* 2 
راکئز منه ما قاله الد اعی حاتم بن ابراهم ا عن سید نا 
محمسكد (ص ) ؛ 
ففسخ شريحة عيسسَى وتام بشريعة جديدة وأمسسر 
جديد ٠‏ وأمر(صلع) ونس ٠‏ ت الله بمبعثه الرسل 1٥‏ 
رختم بملته الملل وجعله الله خا النبيين وأشرفيسسم 
ا لان به وبشریعته کماڵل الدین ء وخام المرسلين 
لانه سلام الله عليه صاحسب الکال التا" : 
وني محاورة بين المعز لدين الله وأسير له يدع ابن واسول ؛ قال المعز : 
فیما بلغا آنه انتہی اليك عنا أنا ندفع نبوة محصسسسد 
(ص) وندعي النبوة بحده ه» وندفع سنته وشریعته ه وندعوا 
اہ انظر: الا د تحقیق ٥‏ ماجد # القاهره ه دار الفكرالمرسى 
۱۹٥۲‏ 6 فى مواضع كثيرة منه 
E RE‏ اللا الاق عاد شور ة ج ۳ 


.ائظر ترجمته فی : الحبشی ۰ مصاد رالقکر المریی والاسلامی فى اليمن ص ٠١‏ 
. مخطوطة النجالس ألحاتمیه * مصوزه ۰ الىجلس السايم من U‏ الارلی ہق ٣٣۳‏ 


TO 


الغا ةانقل هدا واا 
وادعاه ۰ ومن تقوله علینا ه ورمانا به ه ونسبه ال 
ان هذا النص يدل على أن هناك اتهامات للباطنيين منذ ايام 
a‏ 
التمم وردت في كثيرمن الكتب المناهضة للفكر الباطنى ٠‏ ولنقف سوا ة 
اا ی اا اکان اوق خر ران اباق يچ 
دخسد (ص ) وشريغعتة کله خانم الأنبياه بالق ء يقول الديلسس ؛ 
e O‏ 
العو ه ن ی ا 
المتكوسة ٠‏ ) ۱۰ 
ویقولون ان القرآن کلام محمد الله عليه ولسم + 
لقوله تعالی ( انه لقول رسول کریسم) 
مما تقدم يظمر أن خصم الباطنيين يرمونهم بالطعن فى خا النبيين 


والمرسلین والوصې الذي نزل عليه ٥‏ ویدعون الى غير سنته وشریعته ۰ 


يمكن الحكم على صحة دعوى البخالفين وفسادها بالرجوع الى المصادر ٠١‏ 
الباطية. ,واا علا أن فة افاطهبة حي اكير ابن خاو ا 
على التاویل الباطني والتسبيسع ( ر* س صر ° فما » ۱۹۹فیا ) فانهم یقولسسون 
بوجود سبعة ناطقيين وكلمة ناطق قد تكون مرادفة لكلمسة رسول أو نبي 


ر ) ١‏ والباطنيون يعرفون الناطقين بأنهم : 


٭* اظر ترجمته نی اعلام الاسماعیلیه ص ٥۲٦‏ فما 

١ء‏ . القاى النعمان : الخا لى التارات هص ص ٤)۱‏ 6 ۱1) 
۲ء تواعد عقاتد آل محمد ۰ ص‌ص 6۱۵ ٤۸‏ 

١۹ والتگریر‎ >٠۰ الحاقة‎ . *«* 


E 
ارسلو المداية المخلوقات وتنظيم المبدعات‎ ٠ 
رالتبليخ والانذار ءوالشمادة‎ ٠ وسن الشرائع والأحكام‎ 
نهم العباد ا الذين لا يسبقون[ كنذا ] الول‎ 
وهم بره يغىلون‎ 


ولن يتطرق اا لمناقشة هذا التعريف ٠‏ حصر الباطنيون تعريغهم هه 
الساپق في : آدم وتن رابراهیم ‏ وموسّی » وعیسّی » ومحصسد (ص)ه 
وأضانوا اليمم ناطقا سابعا هوالقائم المنتظر الذىذكروا أن انه 
ایشا محمد بن عبد الله م ويدعون ا سید تا محمدا (مں) ب 
وبانه موافق له في الاسم والكتية أ لاا 

ان ا الصافز الباطنية ب الخوش فى مسالة القائسسم ٠١ ٠‏ 
المنتظر ٠‏ تصريحا أو ثلميحبا باعتباره ناطقا سابعا ٠‏ فنجد الرسالة 
الجامعة لرسائل اخوان الصغا ‏ ثلا تقول بأن محمدا (ص) مو 
صاحب الدور السادس ؛ كما أن هذه الرسالىة الت يزم الباطنيسون 
أن مؤلفها من ذرية علي بن أي طالب آي أن جده محمدا (ص )ء هذه 
الرسالة تستهزي* بسحسد (س) + ففي معرښ حديشهاعنه تقول ؛ ان العولود ٠١‏ 
لا يعيش اذا ولد في الشمر السادس ٠‏ ووجه ذلك الاستهزاة والطمسن 
أن الباطنيين يعتقدون أن السبعة النطقاء انما جاوا ليكونوا ف فى المجتسسع 
البشرى صورة تماثل تكون الجنين فى بطن امه (رء e‏ ۰ ولان ترتیب 
الى محمد (ص) في هذه السلسلة السبعيه الحلقات أنه صاحب السدور 
السادس فترنوا ذلك بان المولود اذا ولد فى الشهر السادس فان نسوه لم٠ ۲١‏ 


٣۴ وراظن ۾ الرعالتة الخامعة ج‎ ٤ 


3# الد ی في القرآن عن الملاتكة: لایسبقونه بالقول وهم بأمره يعملون ۰ سسسوره 
الأنبياء ¥ ‘° 


ت ١٣ے‏ 
بيكتمل بعد ٠‏ لذلك فان الطعن موجه الى ذاته (ص) ٠‏ ومن ضمن هذا 
الطعن با قالته الرسالة المذكورة أن e.‏ الد ور الساد سيملسسسسك 
الأجساد ون صاحْب الدور. اكان اسن البتطر ) يدلك :تقسسسوس 
امل الدور ا ولفوس وأجساد اهل دوره اتا يى 
OE E‏ اعل دوره دون تفوسهم ء لايد من الاشارة 
الى ان الباطنيبن پعبقدون أن ملوك الد نيا أمثال الامويين رالعباسيسسين 
مثلا ٥‏ کانوا یملکون آجساد الناس وار ن امتهم هم مالكوا نفوس تلك الاد 
وكلسة النفوس قي الفكر الباطتى مرادفة لكلمة الريح في ا 
وبثا* على ذلك نجد الداع جحغر بن منصور اليمين في تغسيره لقول الله 
تعالی + ( ان الذین آمنوا والذين هادوا والنصاری والصایئین من آمن بالله 
اليم الاخسر رصل صالحا فلم أجرهم عند ربمم ولا خوف عليمم ولاهسسسم 
یحزضښون ) قول ؛ 
انما عت الله صزوجسل أن من آمن بالله واليسسيس 

الاخسر يعني به القام سایع النطقاء ۰ فمن آمن به 

من كل فرتة رعمل صالحا. بطاعته كان لمم آخر ذ لسك 

عن ریم ولا خوف جلیم ومن کان منهم في التکذ يسسب 

لمن قبله من الرسل 3 خاتم الرسل وصاح سب 

الفضل صلى الف 

لابد هنا من اشارة الى القارى* الكرم يان يعود الى : نص آخر لساحبسب 


هذا النص في أول هذا الفصل في مدحه لبحسد (ص) للمقارنه ( راص 
(Yr‏ چ 


١ء‏ ابظر الرسالة الجامعة ص 51۹ 6ص ٠٠٥*۲١‏ 


۲ انر : ل مجموعة من الحقائق ( شتروئما ن ۰ اریعة کتب) ص ص ۲۸ ء 
11 °۰ : 
مخطوطة کتاب الشواهميد والبیان ؛ ؟ س ٤۲‏ 


* البقرة 1١‏ رانظر أيضا المائدة 1۹ 


ie Y۷ .ص‎ 


وشل هذا الس الطاعن غي سيد نا محمد (ص) ke‏ اله e‏ 
الكرمائي ئی بيات عن الفاطخ, السبايع ۲ E E‏ 

وما تلل ستول الاه وکل ديا به ا 
ذلك ما ذكر غن المعز فى عاق الوسم پدعا" ين ی الست ( ر" ۲۷) 
وفيه يول بان محمد بن اسماعیل تسخ قا ر فد( الي ° 
الثاطق السابع ٠‏ قارن بين ذلك وبين ما جاه تي اول هذا القصل ئي د فاعسے 
عن الباطئيين امام سيره اہن واسول ( ره A A‏ الأسوار 
أاللطيفة ص ٠١١‏ وثبته “٠‏ ومثله ما ذکی الد اعي الحارشي عن افسنتلية القانسم 


٤ ۰ 


على الستة الذين قبله ٠‏ 


ان آخر الرسل عند الباطنيين يقينا هوالقام المنتظر ؛ وحيك انيم ٠١ ٠‏ 
اعتبروا أسمه کاشم النبى (ص) فقد لبوا نالك على الاس وعلی انسهمسم ) 
من حيسثءمن هو خاتم الأ نبيا“.,والمرسلین فتارة يقولون باه محمد بسن 
اتا ا ا4 بر و مه براه ا و اما ان ا م 
یعتبرون أن اسم محمد بن اسماعیل الحقیقن هو محمد بن‌عبدالله کسسشسا وزد 
في . زسا لسة للممدېي غبید الله لأهمل اليمن : رر الملحق )١‏ ونجد فسسي 10 
قول المعزفي أدعاء يي السبت وشي قول للد اي ٠‏ الحارتي سيتيح ما يۇي د 
أن محتوى رسالة عبيد الله تعبرعن نكرة سادت الممتقدات الباطئية فض فترة 


1 
للرسل ٠‏ 
ما يكن للباحث أن يحتبره توثيقا لرسالة الممدي عبيد الله لأهل اليمن ۲٠ ٠‏ 
١‏ رسالة أسبوح الستر + (غارف تامر ٠‏ أريسع رسال ) E‏ 
۲. انظر ۲ کتاب الأنوار اللطيفة ( محمد حسن الأعظس ٠‏ الأسرار الخفيسة ) 
جں ¥ 


٣ء‏ الظر؛ مخطوطة الشواهد والبیانص ص ٠ >۸ ٤۷‏ 


TA =‏ 
نص الداع الحارش حول محمد بن اسماعیل فاه یقول :- 
كان محمد بن اسماغيل متمم الدور وخاتسم الرسل 
المنتهية اليه غاية الشرائع النختوسة 

وفوق ذلك فقد ادعواان جملة ( أشمد أن محمدارسؤل اللسه) 
الت ترد فى الأذان + انما المقصود بها محمد بن اسماعيل ٠‏ وان رسو ل 8 
الله (ص) حينما يقول تلك العبارة انما يعن محمد بن اسماعيل أيضسا ء 
اد لا يکن أن يول ذلك عن نفسه ات 

والتفسیر الباطنی لقوله تعالی + ( هوالذي ارسل رسوله بالمدی ودیسن 
الحسق لظم مل آلدین کله | لا يذهب بهما الى سيدا محمد (ص ) بل 
الى القام المنتظر - الرسول السايعم ٠‏ بزع أن نبينا محمدا (ص) النتقسل 1۰ 
الى جوار ربسه والیهود لا یزالون على دینهم وکذا النصاری رغیرهم وهسذا 
بزعمهم تكذ يسب للآية رعليه فالمقصود eT‏ 

أما مسالة نسخ شريعة محمد (ص) فذكر بض المحققين أنها خلافيسة 
فیما بین الباطنیین ۰ 1 ان الباحسث یری ان من قول هذا بعید فسن 
الصواب لأن الداعي الكرماني الذي ثفى لخ الشريعة المحمدية في ساب 1٥‏ 
الريا ذكرآن التكاليف الشوعية چ في دور الناطق السابح القائسسنم 
كما ينقل الباطنيون انفسمم ذلك عنه ٠‏ وان لم أعثرعلى ذلك ي کناب المذکور 
بعد ٠‏ وليس بعيدا أن تكون العبارة الدالةعلى ذلك قد حذفت من النسخضة 


المطبوعة من كتساب الرياض لأن محققمها عارف تامر متهم من زميله الباطني مصطفسى 


..١‏ الداع الحارش ٠‏ الأنوار اللطيفة ( محمد حسن ا ٠‏ الأسرارالخفية) 
ص  #* ٠١۹‏ التوبة ۲١‏ والفتع ۲۸ والصف ¶ 

۲.. انظر: سائل مجموعة من الحقائق ص ٩4‏ ه١‏ الأنوار اللطيغة ص١١١‏ 

٠٣ ٠ ۳۲ انظر: مخطوطة : الشواهد والبیان ص ص‎ .٣ 

ئ انظر : الد اع الکرما نی ٠‏ کتاب الریاض ص۲۰۱ 

٥ه‏ ایظر : مسائل مجموعة من الحقائق ( شتروثمان ٠‏ أربعة كتب ) ص ٩۱‏ 


A E 
. 

غالب في امانته العلمية ٠‏ وسواء أكان الباطنيون يرون أن الشريعة المحمدية 
منسوخة نسخا كليا وجزئيا على يد القائم فان ذلك يدل عل اسم 
يعتقد ون أن الشريعة المحمدية غير دائمة ؛ ولا عبرت بالتفاصيسلء وي يسد 
هذا ما جاه من ممزولمز من صاحسب الرسالة الجامعة من أن شريعة' 
الأول تصبسح معصية عند ظمرر الثاني وقد أعقب قوله هذابان تلسك 0 
سنة الله ( سنة الله في الذين خلوا من قبل ) ( ولن تجد لسنة اللسسسه 
ا ) ركذا ما رواء الباطنيون على المعز لدين الله فى دعا يوم السبست 
(ر “ص ۲۷۱ ) ٠‏ ويتفق مح ذاك ما ذكره الباطني حسين المد انسسي؛ 
فس بحشه الذي نشره فى مجلسة المعرفة العدد الأول سنة ۱۹۳١‏ من 
أن الاسماعيلية يرون القرآن كتاب العامة ويرون رسائل اخوان الصفا كتساب 1 
ا ه وان الرسالىة الجامعة تشير الى مصدر معلوماتيا الى ما تلقتسه 
الأنبياء والمرسلون من الملائكة الحفظة القرين". آي ان علممم سصاوي 
بزعميم ٠‏ كل ذلك يدل على أنهم في الحقيقة سخرا الشريعة المحمديسة 
منذ زمن طويسل ولم يبقوا منها الا واجمسة ظاهريةتنسبمسم الى الاسلام ٠‏ 

ان شخصية محمد (ص) بالنسبة للفكر الباطنى غالبا ليست تلك الشخصية ٠١‏ 
الفذة العظيمة التي جاءت باعظم الشرائع الالمية ٠‏ فان كتب الباطئيسين 
السرية ترفع من قدر علي بن أبى طالب وتعتبرء مساريا لمقام سيد الأولسسين 


والآخرين محمد (ص) وأنهمما خلقا من نور واحسد : 


٠ انظلر: مقدهة مصطفى غالب فى تحقيقه لكتاب : المفت الشريف‎ ¿١ 
٣۲١ 6 ۴۲١ أنظر :+ الرسالة الجامعة ص ص‎ ۲ 

۴ انظر : مصطفى غالب ٠‏ اعلام الاسماعيلية ص ٠١١‏ 

١١ انظر ء الرسالة الجامعة ص‎ .> ٠ 


چچ 
وانقسم فن في عبد الله 
واي طالب ققال الاي یا هذا کن محمسسسد! 
ويا هذا کا 
بل ان بعض تلك المصادر اعتبرت عليا في مقام اللهوهو رح الشريعسسة 
0 وعلى ذلك كان ا الموى الذي كان فى خدمسسة 0 
ا الذي هو ” محمد RC E A‏ 


لاتبتعد كثيرا عن عقيدة النصيريسة 


يكن هنا العودة الى الأقوال الباطنية التي صرحت بأن محصسسدا 
هو خاتم الانبياء وسيد المرسلين وغير ذلك تلك الأتوال .التى وردت فسى 
هذا الفصل ۳ e‏ ۱ ) 1۰ 
ان تلك الاقوال: تضنع امام الباحسث احتمالات منها : 
أن“ اقشلية اديا (س). التي ذكروها اا تعني افضليت على مش سبق ٠‏ 
من المرسلين ٠‏ وهذا الاحتمال مؤيسد بتول پاطني يدعي أن محمد (صنّ ) . 
سکن ان الحاضرين مجلس قائم الزمان المتتظر الناطق السايع وأن القا 
سيضعه فى المقام ا > وقول باطنی ار ۲ ن:القام التتظر ٠١‏ 
السابع ليس في مرتبة الانبياء والمرسلین اثما هو في" مرتبسة اعلی من ذالسكه 
وهو قول العيسوية اليمود (ره ص ٠ )١١١‏ 
ان المقصود پیجسد ني کل ما مشيراليه الصادر الباطنيه على ائه خاتم 
الأ بيا“ و القائم السابعم سوا* اكان محمد بن اسمامیل i‏ 
ت اا ا اا ا eT‏ ص ۱۹۸ 


۷١س‎ ) الحقائق الخفية‎ ٠ أتظر ء الأنوار اللطيفة ( محمد حسن کک‎ .٣ 
۲١ ES أنظر مسال . مجمرغة من الحقائق العاليه ( شتروثمان.‎ .٣ 


0 


آخر ينتظرونه لزعممم أن رسولهم المنتظر اسنه واسم بيه وکنیته کا لنبسی 


محمد ”ص ” ٠‏ وقد سبقت الاشارة الى ذلك مقرونا بادلة باطنية 


يعن للباحسث أن يفترش عدم وجود تلك الاحتمالات ٠‏ ويفترض أنسسم 
يعنون بتولوهم خاتم الانبيا* والمرسلين ۽ شخنص محمد (م) ٠‏ هنا هه 
يظمر في المراجع الباطنية مفهى آخر لكلسة خا الانبياء والمرسلسسسين 
غير المفهس الاسلامى بانه (م) آخر ني وآخر رسول ٠‏ وهذا المفمسم 
الباطني يرتكز على راي لهم يتول ان المقصود من رجود النطقاء السسبعسةه 
تشكيل صورة تشبة تكون الانسان فى بطن امه الذى يتدرج من السلالسة 
الى النطفة الى العلقة الى المزغة الى العظام الى اللحم (ره ص۲۰۲ ) ۰ 
ثم يكون بعد ذلك خلقا آخر حینما يخس الى الحياة ٠‏ وقد جعسل 
الباطنيون لكل ناطق مرحلسة من تلك المراحسل السابق ذكرها فكان دم مقام 
السلالة ٠١‏ ومحمد (ص ) متام اللحم الى كسا العظام وبه تم تشكيل 
الصورة وانتمى +والناطق السابع سيكون مقامه مقام الرن التي تجعل الصسورة 
متحركة * o0‏ 

ولذا فان كلمنة خاتم النبيين يصورها الداعي الؤيد فى الدين بقرله ؛ 

لا أن الوقوف في كمال الصورة عند اللحم الذي هو 


مل على التبي (ص ) ركما أنه عند انتمائه التصويسري 


الى اللحم يقع الختم على EE ON ١‏ 
أخرى غير ما هو لها ه كذلك ١ذ1‏ انتهت النبرة الى ه1 


2 
محمد (ص) يقع الختم عن آن تغیر الى غير ماهسی 
عليه فمن ذلك قيل خاتم النہلین ٠‏ 


لمر يد 
محمك a.‏ ا ف ا E‏ ثقة الاسلام علم 1 مه ا 
المستنصرية ۵ القاهرة مھ یا ر الفكر الخرب 4 لى * ت فص ۱ 


س ۲~ 


نكان كلمة ( النبيين ) عند الباطنيين على هذا تعني الأو سافن 
ني تشكيل الصورة الجسدية التي لا رح نيما وهو دليل عى ان شراسح 
اولك الأتبياء مينة في حكر الباطئيين ٠‏ وتتضح مرتبسة خاتم النبيين عندهم 
اله ليس سى جثة هامدة لا رح فيما حت يأتي القائم السابع ٠‏ 
وللد امي القاضي النعمان ری مماثل لرای الداع المژيسد في الديسن ٠‏ 0 

الا أن رايسه مبني على أن كل ناطق مسئول عن دعامة من دعام الاسسلام 
السبعة عندهم ٠‏ ادم جا* بالولاية ٠٠١‏ ومحمد ( ص) جا 
بالحج وهو خاتمة الأعمال ٠‏ أما الجماد الذي هو سابع الدعائسم 
رأخرها عندهسم فهو من نصيب القام المنتظر ٠‏ فهو ليس من الأعساال 
بزعممم وعلیه نان دورالقام یسسی دورالکشف أي كشف الباطن ولاعسسل ٠١‏ 
نيه بل تتل المخالفين فقط » رعليه فان كلمسة خا النبيين التي تطلبسق 
على محمد (ص ) عندهم انما تعن أن الدور السادس هو آخر أدوار العسل 
والنبيون هم الذين جاءوا فرش العمل على ا يخلاف القائم السابسسح . 

رلا یخفی على القاری* اللبيب من خلال ما ورد فى هذا الغصسل ان كلسة 
نی قد تعني شیئا اقل قدرا ۰ وهي تخص الستة الذين آخرهم محمسسد ص) 1٥‏ 
E‏ اما كلسة تاطق انها تعم السبعة كليم ٠‏ 

يستنتج من ذلك أن الذين خططا لزرع الفكر الباطني فى جسم الاسلام 
انما كان همهم الاكبرهدم الاسلام تماما رالدعوة الى دين جديد لاعلاقة 
له بالاسلام ٠‏ نكان من أهدافهم الثيل من نبوة محمد (ص) ضمن مخططمم 


s ٠ السرى‎ 


e 


ما علاقة هذا الفصلل بالبحت ككل فهى واضحة ٠‏ اذاعلمنا ان الغرښض 


فی شازرء 


1/۱ انظرء تأريل الدعام‎ .١ 
$© é6 € کک انظر : مسال مجموعة من الحقائق ( شتروثما ن ٭ آرہعة کتب ) ص صں‎ 


-— TT — 


الفصل الخامس ء الاماسسة 


قال في مختار الممحاح £ 
)1( القن في الصلاة يوم مثل رد يرد (اماسسة ) 
و (اتم ) به اقتدی ۰ و( الامام ) الصقسع من الأرض 0 
والطريق ٠‏ [- الناحيةمنة] ٠‏ قال تعالى ة"وائهما ٠‏ 
# 


لبامام مبین ” و( الامام ) الذى يقشدّى به زجمعسسه 
ُء 


( أثمة ) وقری* فقا تلوا ئة الك * 
E JF DK‏ 


ومن a‏ القدوة ء قال ا 4 ) اا للمتقين اماما  )‏ وقولنه 
صلى الله عليه وسلم ٠٠‏ ألما جعل الامأم ليوتم به ۱۰ 
اي لیقتدي به المصلون في قيا ورکوعه وسجوده وجلوسه ۽ ی 
اللفظ الى الامام الاعظم وهوأمير المؤمنين - مطلقا - الذي يتولى 
شئونهم وجا فيه : 
سبعة يظلهم الله تحت ظل عرشه ينس لا ظل الا ظلهء ٠‏ 
وکر الاما المادلً] . 10 


تبيزت فرق الشيعة عامة بالقول بالنص على الامامة فى أهل البيت ؛۽ حتسى 
ان احدی فرتم لقبت ( الامامية ) نسبة لدذلك ٠‏ 
رالباطنيون يعتبرون الامامة الدعامة الأولى من دعائم الاسلام ٠‏ يقول القاسي 


النعمان : : 0 


*# الجر ۷۹ ¥ ¥ التوبة ؟١‏ #عد « _ الفرقان > 


کک أ 
اللخارى ك ۰٠۱ب ٥۱‏ انظر ؛ فتع الباری ١۱۷۳/۲۰‏ 


١۲۰/۷ آنظره في . شرح النووی على مسلم‎ ۲ aS 


Ea 
روینا عن ابي جعفر محمد بن علي أنه قال ء: بن الاسلام‎ 
وهی افضلیا وما وبالولی‎ e على سبع دعام‎ 

يوصل الى معرفتنا : 

E‏ و ورل الل 
أجمعين ٠‏ وهو قول باطنى فيه من الخرابسة ما فيه لتناقضه مح تخصيصمسم 
للامامة أبناء محمد بن اسماعيل رآبائه » حت أن أحب ألقابمم اليهمسسسم 
وة الانماضاة * زيما هتا ان الباظيين يختبرون الامامة مرا الد اة 
عقائدهم كما يشيرالى ذ لك النص السابق ٠‏ 

ولكن هل الامامة على هذا النحو أصيلة في دين الاسلام أم أنها ميتدعة ؟ 

ان الله تعالى يقول فى كتابه العزيز ( ونزلنا عليك الكتاب تبيانا لكل شی 
فلا بد أن تكون الامامة مما أشاراليه القرآن وذلك من حيث تخصيص علسى 
وذریته بها ۰ انهم یتولون ؛ نعم فقد ورد ذلك فی وله تعالی ۰( یا ایا 
الرسول بلخ ما أنزل اليك من ربك وان لم تفعصل فما بلغت رسالته واللسسه 
تك ا » ويمكن الرد عليهم انها اذا دلت على الامامة كسا 
تقولون فقد أصبحت مرا حتميا أن ينصاع السلمون لأسر الله ؛ وان لم يفعلوا 
ذلك فيم عصاة ٠‏ ولكن الذي حدث غيرذلك فلم يخبرنا التارج عن مقاوسة 
علي ٻن اي طالب على ما عرف عنه من قبل ذلك ومن بعده من غيرة على حرصات 
الدين ومن شجاعة واقدام وحكسة ء وقد سبقست الاشارة الى ذلك بالتفصيل 
في الباب الأول من هذا البحث ۰( ر ص ص ۷= ۰٠ ) ١١ ١۹‏ كما 


A۹ النعحسل‎ ¥ 
٦۷ المأائدة‎ . ١# 


10 


۳~ 
علي بن ابی طالب ( ر ص ص ۲۹ ۰ ۲۰ ) ۰ وهذا بالتحدید هوما 
ذهب اليه الباطن المعاصر عارف تامر بعد أن استبعد تماما وجود 
ی ا اماتةعل . ان عارف تامر بصفته باطنيا متحمسا 
مسؤول عن قوله هذا خاصة وأنه منحاز لجانب ابن سا اليمودي ومعتبرا 
اياه شخصية مرموقة نادت بحب علي بن ابي طالب (ره ص٥۵٥‏ ) . 
ان الدورالسېشي اليمودې ثي ك الامامة سيقت الاما إن کے 
ا (ر ٠ص‏ ص ٦٠١ ٦۳‏ ) فلك الدورالذي يتشل في نقل الفكرة 
من تراشه الیهودی بعد تحویر شخصیاتما » الى القكر الا سلاص و 
الدعوة اليما حتى ا کما هو الحال مرکزا لد أقرة العقائد الباطثيسة 
بعد أن أضاف اليما الباطنيون کو وطوروها ۀ 
ان امامة على بن ابی طالب ورصايته هى الجزه السبوي اليمودي في 
سبألة الامأمة ۾ ما من حيث الحصارها في ل ا اد 
غير ذلك + الا أن بعض المحققين قرنها بالقول اليمودي بأن الك لا يقسم 
الا فى ذرية داود كما روي عن الشعبى؛ ٠‏ وني العمسسد 
القديم ما يات _ 
وضى تلك الليلة كان كالم الله الى ناثان تالا 
اذهب وتل لداود عدي ۰ هکذا قال الرب ۰۰۰ ویکون 
متى كملت أيامك لتذهب مح انى أقيم بعدك نسلك 


الذي يكون من بنيك وآثبت مملکته . 


وهي عتيدة قائمة حتى يومنا هذا ء ان لم يزل من اليهمود من يرى أن الدولة 


اليمودية المغتصبة لديارالاسلام فى فلسطين ليست دولة اسرائيليسة 


وار ا ا وت وا اهت ال ف 


. الظرء العقد الفريكد ۹/۲٠ء٠>‏ 
۴ اخبار الايام الأول 6۴/۱۷ ١١١٤‏ 


+ إ 


a 


١ . 


الاماسة عند الباطنية ؛ 


تميزٹ عقيدة الامامة عند الباطنيين بمميزات » جعلست الفرق الباطئية 
تختلسف في ذلك عن بقية فرق الشيعة الأخسرى ا المسيزات 
قد يلقنى بعض الضو”* على هذه العقيدة + فمن بين مظاهر الامامة عندهم 
n‏ ) 


خصائص الأئمسة : 


اتمم بعض أصحاب القالات ء الباطنيين باهم أغافوا الى اقبسم 
صفات الألرمية والنبوة ولوا فيمم ٠‏ وردالباطنيون بان ذلك وسا ) 
بل من فعل الغلاة ه ونجد فى التراث بعض الباطليسن تكفيرا للغلاة شال ٠١‏ 
ہی الخطاب والمغيرة ء لذات السبب ( رء ص ٠)٠١‏ 

ومكذا ظلت سالة غلو الباطنيين في أئمتمم مجرد أكاذيب روجهشا 
عليمم أعداؤعم ۰ كما هوالحال فی كثيرمن عقائد هم الأخرى ٠‏ فنجد محسد 
كامسل حسين يدافع عن نظرة الباطنيين لأئمتهم ؛ بقوله ان الاسماعيلييسسن 


ن ھہوا الى أن : 1٥‏ 
الامام من البشر يجري عليه ما يجرى على البشرمن حياة 
۴ ر : 
أو موت ٠‏ 


ولكن الكشب الباطنية السرية التى نشرت ٠‏ أظمرت الكير مما كانوا 
يخفون ه واتضح أن لأئمتهم خصائص فوق البشر؛ فى خلقتمم وحياتمسم 
وموتهم وبعد موتهم وعلمهم الح ٠‏ ومن ذلك مايأاتي : 1۰ 
١ء.‏ انظر عن طائغة ( ينثورى كارتا ) حراس المدينة » خبرا فى صحيفة الشسرق 


۲. . فى أدب مصر الفاطمية هط ؟ ٥ص ٣۳١‏ 


۳۷ 
١‏ _ تکون الامام من لاهوت وناسوت ؛ 
يتکون الامام عند الباطنيین من جزئين ۽ ناسوت ولاهوت وبعبارة 


KF 


ما انت دون ملوك العالمین سوی * رن من القد س فى جسم منالیشر 
نور لطیف تناح منك جوهسره *« تناهيا حازحد الشمس والقسر 
وهذا يعود بنا الى اعادة النظر حول الحلول والتجلي الذي يقولسه 
الاير تس 116 )ماران العف شي الى أعد: ابا 
اا لا 
ورعن جسم الأئسة ذاته - بغض ا لنظر عن روحه ‏ نجد أن الباطنيين 
يعون ضا اشن كالياقوت الأحير الذي يفوق جي الأخجار e‏ 
ا وهذا الرای عن أجسام أئمتهم يوضحه الداعي المؤید في ا 
حیث يتول ٠:‏ 
قد خلقتم من طينة وخلقنا * نحن منها ولكن بدي إكذا] ترتيب . 
ان اجسامم لناشئة الطين * الذي منه شق ما القلوب إكذةا 
وعو تميرز للطين التى خلق الأئمة منها كما يقول محمد كامل حسين ٠وهناك‏ 
ر هذا النحو ۽ فان الامام الباطني ٠‏ بزعسمم حينما يكون جنيثا فسى 


بطن امه فاه لا يغتذ ى من دم الحيسض كبقية البشر لأن أممات الأئسسسة 


× انظر ترجمته فض اعلام الاسماعیلية ص ص ۱۷۳ ٠۷۹‏ 

: ° OA —_ ۹¥ التلر ا فی اعلام الا سماعيلية صں ع‎ KO 
٠ ٭٭«<٭* رما كانت الكلسة فار وتعتی. : بهذا كما ورد ذلك عن کلمة بدین‎ 

انظر: المعجم الذھیی ‏ فارسی ۰ عریی ٥‏ بیروت ٥‏ دارالعلم للملایین ه ٠۹١۹‏ 

هھ ص ۰2( 

آم اعلام الا سماعيلية ص ۱۷۵ 6 والبیتان المذ كورا ن غير موجود ين في دیوان تیم 

اين المعز الدى طپعته دا رالکتټب العصرية ۰ 

انظر : مسائل مجموعة صن الحقاء ی ران ٠‏ أربعة كتب ) ص ۸ 

۴ دیوان الو یسا تی الدین ۲۹۹ وانظر س ۷۷ 


a 
هذداعن جسم‎ ٠ منزهات عن الحيضښ ؛ پل يغتذې ا رتا‎ 
٠ الأئمة أو ناسوتهم‎ 

أما لاهوت الاما - الجز“ الالمي - فهو ميكل نورائي هوحقيقسنة 
الامامة تتحسد مع جسم الامام بعد ولادته أو بعد الثص عليه ٠‏ عن 
المیکل النورانی ( ر۰ ص ٩۲‏ )؛ذکر بیان بن سمعان بان معبوده هیکسل 


من نور س ° 


ان طريةة امتزاج اللاموت بالناسوت الباطنية ؛ هى تفس الفكسرة 
اليمودية التى تعلسل خبث الجبلة في الانسان ء نقد قال اليمسود ٠‏ 
ان غب ال ي الجن الات اني 
عند ولاد ته (اقعفه “الاب خطيعة رابفة) وكا 
ا E‏ 
واما في العهمد القديم فاننا تنجد قوله : 
ران لم تحسن فعند الاب خطيئة رابضة واليسسك 
اشتیاقما وأنت تسود علیها ۰ 
٠‏ لأن تصور قلب الانسان شريرمند ا 
رهذين النصين هما اللذان استشمد بها الحكم اليمودي فيما ذهب اليه 
والرابط بين التصور الباطني لعملية امتزاج اللاهوت بالفاسوت والتصسور 
اليمودي لعملية امتزاج الجبلة الخبيشة يجس الائسان واضح لاسيما 


ران الميكل اللاهوتى أيضا يظل عند الباب ينتظر ولادة الامام أو النسسص 


۱ انظر » مسائل مجموعة من الحقائق ( شتروثما ن٠‏ أربعة کتب ) ص ۸ 
۲ د لالسة الحائرين ص یں O06 ¢4 Do‏ * 


۳.د سفر التکرین ۷/۲ و ۲۱⁄۸ 


ف 
عليه ليلج جسهه كما ورد فى النص الباطني المعتمد عليه نفا ٠‏ 
ان اة اتحاد اللاهوت بالئاسوت ما ظهر به ابن سباً اليمسودي 
ف الاسلام حين أضاف الجزه الالمسي الى علي بن یي طالب ۽ کا سبسق 
بذ للك الحدیث ( ر۰ ص ص ۲۷۲ ۰ ۰۲۹ ۲١‏ ) ۱۰ن ابن سپا حاول ١ن‏ یکرړ 
مافعله سلفسه الیمودي شاؤول ( پولسس) حينما أضاف اللاهوتية الى o‏ 
عیستی بن مریم بهدف افساد السب ۽ وقد سبق الحديث الى 
أن هذه الفكرة تمتد فى جذورها الى عقائد ذاتأصل بابلي 
وردت نی العهد القديم ( ره ص ٠١‏ ) 
أطلق الباطنيون على اللاهوت عبارة هيكل النور .الذي يضيفونسسه 
الى الأنبياء والأئمة وقد رووا عن على بن الحسين ( زين العابدين) يقول 1 
للصحابی جابربن عبد الله الأنصارى : 
فالا نہیاء والأئسة هسم هياكل النور المتجلى 
بهم الحسق عند ار 4 
وقول أحد دعاتهم : 
راعلم بان الامام الموجود للانام لا يخلو ملسسسسه Jo‏ 
كان كذا] ولا يحوزه مكان لأنه المي الذات سرمدي 
الحياة ولو لم يتأنس بالحسدود والصفات لما كان للخلسق 
کک 


الى معرفته وصول ٠‏ 


النظر ء: أحمد شلبى ٠‏ المسيحيسة ٠ط‏ > ١‏ القاهرة ١‏ مكتبة النهضة 
الصرية ¡ ۱۹۷۳ ء ص ص 4۱۲۳ ٠١١‏ 

٣‏ الداع ادریس ۰ زھر المعحانى ١‏ نشر ايفانوف ١‏ الملتخب ء الهمضسد 
۲ 6 ص 1٤‏ 
انع اتل )س ۲۴ 


س ۰ 
ونی بيات للد اع الکرمائي عن تام الزمان المنتظر يتول + 
تانس للخلسسق لکنسه * تزه عن کل لحم ودم 
ونجد شل GS‏ بكل وضرح ١‏ كما نجد عند ” النصيزية ” 
القول باتحاد الناسوت باللاهوت في ”علي بن أب طالب“ على الطرية السبئية ٠‏ 
وغند الدروز أيضا نجد فى شجرة السبع السموات ه التى تعني ا 
الأئسة على نحوامتزج فيه التناسخ راتحاد اللاخوت E‏ وذ ه 
الصورة مما وجد عند المستعلية المعتدلين + فقد رووا حديثا عن علي بن بسي 
طالب وهویتحدث الى جابر بن عبدالله الانصاری وسلمان الفارسس وابسی 
ذ ر الغفاری 6 وهو يقول : - 
يا جابر أنا الأمر من الله لأنه عزوجل يقول (يلقسى 2 
اليج من أمره على E‏ فلما أمرنى الله 


HK 


بقوله ( فاذ ا جاء آمرنا وفار التنور ) ه بنجاة لح م لجبته 
JK JK DF‏ 
وقوله + ( غلما جاه مرا جعلتا عاليها سافلها ) » وما 
قولي ان میتنا لم يمت لأنه من ريح الله ه وقتيلنا لم يقت سل 
راا مولى كل ممن ومۇمنة ممن مضّسى وممن بقی ٥‏ یاسلما ن 1٥‏ 
قادم وشیت ونح وسام وابراهیم واسمعیل وموس ویوشسسع 
ابن ٽون ومخمك هه وانا کلنا واحد ه ومن رآئی فد راسم 


جميعهم ه وا عبد من عباد الله 6غلا تسمونا آربابا وقولسوا ۲۰ 


1 
.١‏ أنظر الأبيات فى : رسالىة أسبوع الستر ( عارف تامره أريع رسائل ) ص 
وأنظر : مخطوطة رسالة الاصتا ٠‏ .دارالكتب المصرية ه عقائد النحل 
٥ ٥٤‏ ق ۱۳ ؟ .١ ٠‏ انظرمخطوطة كتاب مجموعة حقيقة حق اليقين ص > 
* . غافر ١٠١‏ ** 0 المڙمنون ۲۷ ### .. هوك ؟ڕ۸ 


ENS 
فی فضلنا ما شئتم ۰۰۰ يا سلمان ويا جندب ١نا أحسي‎ 
وأميست وأخلق وأرزق واب [كذا] الاك والأيسرس‎ 
وانبتکم [ کذا] بما تاکلون وما تذخرون فی بیوتک لم‎ 
وكذ لك المحقون من ولدي لأ ننا كلئسا‎ ٠ باذ ن ری‎ 
شی“ واحسد یظمر فی کل زبان ۰۰۰ ولقد اعطانا‎ 
الله ماهو أعلى واجل واکپر من هذا کله ہ أعطادا‎ 
الاسم الأعظم الذي لوشئنا لعرجنا به الى السساء‎ 

۱ 


وأطاعتنا الشمسس والقمر والنجمم والدواب ٠‏ 
وليس من تعليق للباحث على هذا الثص الا الاشارة الى ما ذكره الباطئيون 
فيه من معرفة الاسم الأعظم وهوقول سبق الحديث فيه ۽ حين أدعسى 
ذلك ” بیان بن سمعان ” ( رص ٩۲‏ ) ° 
ان کل من درس الخصائص التى أضفاها الباظئيون على أئمتهم ۽ يستطيسحع 
غات رر اتانس هری فر ب ا کا ای ا 
حین یعلم بانهم على مختلف فرقهم یقولون باتحاد اللاهوت پاجسادم ۰ 


۲ وصف الامام بصغات الله ۽ 


اعتبر السباطنيون جميسع أساء الله تعالى رصفاته التي في الثرآن الكريسم 
صفاتا للعقل الأول ولبتية العقول المدبرة - بزعمهم ‏ ء حش الهم فسسروا 
بعصض الآيات التي تحصد عن الله تفسيرا باطنيا ذ هپوا بست الى القسول 


ام زهر المعائى ( ايفانوف ٠‏ المنتخضب) ص ص 6۷٦1‏ ۷۷ 


~٤ 
الا انيم أحيانا يؤولون تلك الاسماء والصفات بائمتهم ۽ بل اتمسسسم‎ 
قد سبوا آفعال الله الى الأئسة كما لاحظنا فى الفقرة السابقة في النسص‎ 
الشرل خن( زعر المعاتي ) الذي يمکن اعتباره شرجا لص ذکره الد اعي‎ 
القاضسى الشعنان لا حاجة للبحث في ايراده لما ظهر لنا . قولسم‎ 
2 ۰ فی ائمتهم بالخلق والرزق ونحسوه‎ 


- وصف الأئمة بأنهم يعلمون الغيب والسر؛- 


ان علم الغيب من خصائص الله تعالى ٠‏ وقد نى القرآن عن سيسد 
ان ي ان ك اا ا و ال ل ن 6 
لا املك لنفسي نفعا ولا ضرا الا ما شاء الله ولوكثت إعلم الغيب لاستكتسرت 
من الخير وما مسني ا ف و ق ا ي ا 
من هو دونه ( ص ) من الخلق کائنا من کان . 
ان ایی کا ی ا ےن کل ان 
لائىتهم وقد تی كتير من الباطنيين هذه التممة ؛ من ذلك ما رواه القاضسي 
النعمان عن المنصور العبيدى ءأنه قال : 
قد جعلی بعضهم ربا وجعلني بعضهم یاه 10 
وتال بعضهم أعلم الغيب ٠۰‏ قانما تحن عباد من‌عباد الله 
وخلق من خلقه ولكن لنا منه منزلة أكرمنا بها » بان جعلنا 


: ۳ 
ئة عباده وحججےه على خلىقسه ۰ 


.١‏ آنظر : دعام الاسلام ص ص 2 4ہ ۸ه 

× ۔ الأعراف ۱۸۸ ۰ وائظر آل عمران ۱۲۹ ا ۰ ویونس ۲۰ وهود ۳۱ 
م اتظر على ميل الثال. ٠٠‏ شيت دلاكل الوص 

عا تم الاسلام ط ۲ ص ٥ه‏ 


س 
کا هذا الد اعي أيضا عن ا و : 

سسعت القاء ئم بامرالله ( صلع) يول ني قسې 
من الدعاة بلغه انهم غلوا فيه وفي آپائه ٠‏ وقالوا 
انهم يعلمون الغيب ١‏ فلعتهم وقال هولا* الصادو ن 
عنا الكان بون علينا ٠ ٠‏ 

ثم قال المعز ٠٠١‏ الغيب الذي تعلمه الأئسسة 
هو ما غاب عن الناسمن العلم الذي أودعهم الله ااه 
واستحفظهم سره ۰ ناما الغیب الذی قال جل ذکر ؛ ګنل 
لايعلم من فى السموات والأرض الغيب الا الله ”فلا يعلمسه 

> 


الا هوكما قال عزوجل ۰ 


وکنا نجد الداعي حا بن ابرعم الحامدي يروي عن علي بن اي طالب 
حدیثا فیقول : 
فتال على ع م اعلم ياجندب أن رسول ا 

فضتئ: الي ٠بتا‏ أذكره لك E‏ 

ثم سرب هذا الداع حديثا طويلا عن الأحداث التي ستقع للائمة ۽ على 
انها من أتوال على بن بى طالب روالطريف أن ما يحتسل الصدق من تلسك 


الأحاديث هوما كان قبل عصر الداعى المذكور وما عاصره ۽ اما الأحسسداث 


۰ 


التي زعم أنها ستكون بعد ذلك فلم يقع شي* منهامشل ادعائه خراب مصر 
وادعائه فدح القسطنطينية وراب رومية على يد الام السايع عفرء 
ویوجد في ا الباطني من التنبؤات الشي* الكير وقد سبوا بعضها 
الى الي ا 

# _ النمل E‏ المجالس والسایرات ص ۸۲ وأنظر ایضا ص ٥۲۴‏ 

؟. مجالس حاتم ( نشر ایفاتوف ۰ المنتخب ) ص ٠١۲‏ وانظر الى ص ١١١‏ 


۳. ایظر: د ا فضائل الأ ئمة الأطهار (ايفانوف ٠‏ المنتخب ) ص ص 
E ۴‏ 


E EE 
واذا عد نا الى القاضي النغمان الذي ينفن علم الغيب عن أئمته ه فاننا‎ 
نجده ينقل عن المعز تفسيرا للحديث الخاص بفضائل القرآن والذي فيسسسه‎ 
فیه نبا من قبل وخبرمن بعدکم ) قال ۾‎ ( 
وهذا حدیٹ قد رواه عامة اصحاټ الحديث فينبغضي‎ 
0  ممسهدعب لمم أن يطلبوا في القرآن خبر من ياتي من‎ 
) فان لم یجدوه فلیسالو عنه هله کا أمرهم الله (عسج‎ 
. بقوله : ” فاسالوا أهل الذكر ان كنم ا‎ 
ان عند نا علم ما يطلب‎ ٠١ وقول المعز ( صلح)‎ 
کقول جنده علي (عړ ) ء سلوي قبل أن ثفقد وني ۽‎ 
1٠ فو الذي فلق الحبة ويراً السمة لا تسا لوتني غن علسسم‎ 
ما کان وما یکون وعن‌علم مالاتعلمون الا اخېرتکم علمنیسه‎ 
النبى الصادق عن الرن الأمين عن رب الماليين.‎ 
وهذا النص بالاغافة الں ما پرضحے لا من تثاقض بین في أنكار الدعساة‎ 
: ومقالاتهم فأنه يوضخ لنا قيمة النصوص المشابمة لذ لك ۽ وأعني بذ لك مشلا‎ 
۱١ جن رر الاي ي وای ل ) ونجد شواهسكد‎ 
لدعوى محرفة الأئنة بعلم الغيب بشكل ملفت للنظر اذا تصفحنا التسراث‎ 
الاسماعيلي الباطني بففي الخلاف الذي وقح بين أبناء الستتصر باللسسه‎ 
العبيدي حول الامامة والذي نتج عنه الانقسام الكبير في الباطنيين فصسار‎ 
منهم النزارية والمستعلية ۽ نجسد تبريزا بان الامامة من حق السشعلسسي‎ 
۲١ اا ا ذلك قبل ولادته فقال اثرنزاع بین‌ابنسسین‎ 


له حول الامامة : 


#۴ التعصل <Y‏ 
ا . المجالس والمسایرات من ۲۷۲ روائظر ص >٠٤‏ 


ا me‏ 
لاشاجرا ا e‏ اکا انپ 
هذا الاسر راتما صاحہه ها هنا واشار بيد ه الى 
ظهوه 'الظاهر وكان مولا لا الستعلي حيائذ لإ يولد 


1 
IT‏ فی یم مشهود ومقام کک 


الحقيقی بعد ه هت المتالن» وا ودن نة اقول الاشارة الى ان فسوی 
المستعالية هسذه لم تجسز على امام الألداء و صو ارارق 


پل توا بدغاوی مثلها من ا القبيل ۰ 


وان علم الشر من علم الغيب أيضا ٠‏ فالأئمة الباطليون يعلمون السر 
كما يمون العلن فض تفسیر باطنی لقوله تحالی : ( ما يلفظ من قول الا لد يه »۱ 


e‏ وتوله تعالی ؛ ( وكذ لك جعلناك أمة وسا لتكؤنوا دا 


على التاس 


۰ اة قال الباطنيون انما في ضفن الأفتة : 
وذلك ن الله تعالی اطلعمم بماد ته وٹاییسسسده 
لمم على نيات الخلق وما تخفيسه صدورهم فما يتحسرك 
متجرك ولا يسن ساكن الا وعندهم صلوات الله عليم ۱٥‏ 
علمه كما جا* في الرواية عن مولانا الصادق صلوات الله 
عليه أنه قال يوما لبعضهم ما كان‌عاملا البارحة في دارفلان 
فاستحتي الرجل من كلامه صلوات الله عليه ٠‏ فقال 
بعض من حضره أو تعلم ما يفعل يا ابن رسول الله 
فقال : ( ما كان الله ليجعلا شهدا* على خلقه ويحجب ٠‏ 


علا شیا ا د و 


ا . الوثائق الفاطمي 3 ه ط ۲ فص ۲۱۱ ٥‏ وانظر ایضاص ۲۲۲ 


e 


ق ۱۷ ** ب البقرة ۱۳۷ 


- مسائل مجموعة من الحقائق ( شتروئثمان ٠‏ أربعة کتب ) 11١‏ 


E I E 
رفي ذأت الموضوع ذكر القاضي التعمان أله سمع المعزلدين الله يقول ؛‎ 
+ سمعت المنصور عليه السلام ورحنته وبرګاته قول‎ 
رایت الممدې (ص) وقد وقف مع شيخ من کېسسار‎ 
بعد آن تام من مجلسه رکلمه پکلام»‎  هرکذ‎  ةاعدلا‎ 
0 ا ف ا ا ا ان‎ 
کان عليه الممدي عليه السلام قائما من الأرضش فاخس سذ‎ 
من ترایه بيده شیا فقبله م صره في مندیل کان ني کسسه‎ 
فلا أد ري كيف التفت اليه الممدي عليه السلام بعد‎ 
أن صار بعیدا عنه فرآه وما فعل ه فقال : يجزيك‎ 
٥ . الله بذالك خيرا يا با فلان‎ 
وما ظننت ولاظن ذلك الشيخ انه رأى ا‎ 
ای کو ی هه‎ 
والنص واضح في قصده الذي ذهب اليه من أن الممدي علم بما فعل داعيه‎ 


دون ان ينظر اليه ٠‏ وكل ما سبق يوضح الغلو الذي سلك القى ٠‏ فى 


هذاالأمسره 10 
٤‏ الليان بخوارق العادات :- 

اشتمر أئمة الباطنيين بأنهم يأتون بالمعجزات ٠‏ ومع أن المعجزات التي 
جاء بھا الا نبیاء ليست امرا ذا بال عندھم بل انهم لم يعترفوا بها ؛ فقسسسد 
أولوا تلك المعجزات النبوية تأويلات باطنية معن القرآن الكريم نص عليها 
واخہسر بها شل : ۲٠‏ 


٠١۷ النجالس والسایرات ص‎ .١ 


¥ 
* هدهد سليمان والنملسة التي حذرت اللمل من جيشه إفقد أولوا 
المدهد نتالو: إنه أحسد البعاة لسليمان وأن النملسة كانت داعيا ماذونا 
* عصا موسی هو أخوه هارون وهو ایضا يده التي خرجست امام فرعسسون 
پيضا* من غير سو ۰ 
× کون عیسکی من غير أب الأنه اخسذ علمه من أحسد .دعاة الامام ولسم 
يأخذه من الامام نفسه وهم يدعونه عيسّ بن E‏ اليمود أن عيش 
ابن غیر شرعی حملته امه وهی حائگض کما ذکر ذلك فې قصة طویله فسي 
ا ) S yng. Jud . YII. P.133‏ 


اما معجزات. ائمتھم فقد ١‏ منوا بھا ولم يۇ لوها تاولا باطنيا .بل انمسسسسم 
أضافوها الى كثيرمن مصادرهم +٠‏ سا يدل أنها أحد أساليبمم الدغائيسة 
ا 

من ذلك تظاهر اسماعيل بن جعفر الذي ينتسبون اليه بالموت وبقاٴ ه 
جى ثلائة أيام » والناس يغدون عليه ويروحون ۽ ثم دفن جعفربسسسن 
محمد له فى البتيع على مشهد من الئاس ٠‏ وليست هذه هي المعجزة 
فقط ٠‏ بل ان اسماعيل هذا ظهر بعد ذلك بمدة فی أحسد أسواق البصسزة 
رأئه مسح على رمن في كساحه فشفي ني الحال (رء ص ٤٣فا ٠‏ 

وقد تقدم في الفقرات السابقة شيسى* من معجسزأات الأئسة مثل معرفنسة 

الستنصر بالله بأنه سیولد له ولد وسیکون اماما بعده (ر* ص٥٤‏ ) ۰ وسسن 
ذك أن الممدي عبيد الله حينما كان في طريته الى المغرب من الشام لقي 


القبض عليه في مسر وسجن ۽ يتول الداع ادريس ؛ 


؟۲١‎ ۵ ۲١ به‎ ۱٠۰ اثظر؛ مخطوطة حياة الأاحصسرار ۰ الأوراق‎ ١ 


۲ ائظر: زعهدى الفاتجع ( مترجم ) ٠‏ فضح التلمود ٠‏ سلسلة اليه ود 
والعالم - ۱۱ ٥‏ بیروت 6 6۱۲۹۲ ص ص 6۵۷ ۸ ۰ 


hk 
فلما صار بالسجن ونيه قم مسجوثون منذ مدة طويلة ء‎ 
فقال لمم تحبون أن تخرجوا معي من السجن ء فتضامزوا‎ 
فنفض الى باب من أبواب السجسسن‎ ٠٠٠ مستهزئین‎ 
فلا‎ ٠ لقلعة وات القع وط فى البايا صوة مرك‎ 
كمل الصورة قال من أحب متم الخروج فليقسسد ه‎ 
وجلسس على الباب هو وولده وجلسس‎ ٠ معي على الباب‎ 
فلسلا‎ ٠ معه الجميع الا واحدا مثهم كذب ذلك‎ 
رای الباب ارتفع في الموا“ تعلق به فسقط فاندق ساقه‎ 
واشتهرالخبر وخاب من كفسسر‎ ٠ ووتع لباب على النيل‎ 
1۰ ونظر الناس الى الباب على البحر يجري فايقنوا الممسدي‎ 
: 0 [كذا) المنتظر‎ 
ان هذا الأسلوب مما سارعليه الباطنيون بمدف جذب الجماهير الى مذهيهم‎ 
مذ بد“ دعوتهم على ايام القداحيين وقد أشار ابن النديم الى أن عبد الله‎ 
این میمون کان يل الى الشعابيذ والسحر واستعمال الطيور في نقل الأخبار‎ 
1)0 لیموه ٻذ لك على ف‎ 


س عقبمسة الأئمة ١:‏ 


أن عصمة الأئسة خصوصية هامة فى الفكر الباطنى ٠‏ وقد صيغت لغسښض 
بعيسد وهو تقبل كل ما يروى عنهم بلا مناقشة لصدورء عن شخصية معصوصسسسة 
عن الخطا ٠‏ 


¥ الظر : الفمرسست القاهسرة ټ المكتبسة التجارية الکبري ه د ت ھ صر 
Y۸‏ ۰ 


a 0 
ء١‎ 


یری محمد كامل حسين أن العصمسة رأي جميح فرق الشيعة ؛ ويقسول 
کامل الشیبی ۰ ان هشام بن‌الحکم ( د ۱۹٩‏ ) کان اول من أضاف السى 
الأئسة العصمة و انطلاقا من فكرته القائلسة ٠‏ 
ان الامام احج ألى العتاية ألالمية من اللهني 
بحم اٹصال الا نبیاء بالله عسز وجل فن طریسنبق ° 
اليحسي وامتناع ذلك على الا ) 
ولا يخضش علينا أن الباطئيين ينطلقون في قولهم بعصمة الأئمة من منطلقسات 
بعيدة عن لدي ذكرعن هشام بن الح ٠‏ 
ان اضغا* العصمة ل الأئسة متكرر أكزه' فی أدب الباطنین ( ره ص٣٠۲‏ ) 
من ذلك عبارة الداع ابن الوليد الآنف: ۰ 
فمل ايها الاخوان بعد كلام الامام المعصن يطلب 
ا 
وقول المعز لدين الله العبيدي : 
فالحمد لله الذى من علينا ا : 
وقد تقدم الرأى القائل ان العصمة شيعية المنبت ٠‏ وذلك فيما ذكرعن ٠١ ٠‏ 
هشام بن الحم ۽ وهو تأیید لرآی المستشرق (دونالدسون ) القائل ان العصسة 
م ترد عن طریق الأسفار الا ٠‏ وهى نقطة مهمة ضس هذا البحث لأ ن مما 
سبق ذكره أن اليمود ينفون الخطا عن الحاخامات ولو تضاربت أقوالهم ( كلا" 


هذا وذاك كلمات الله الحسى ) ۲رء ص١١٠‏ ) وهومايقوله الباطنيون ٠‏ 


١ه‏ انظر: فى أدب مصرالفاطمية 6ط ۲ 6 ص ۲١‏ 

لص الصلة بين التصوف شیع ص ۳۸۵ 1 

۳ء رسالة الايضاح والنبيين ( شتروئثمان ٠‏ أربعة كتب اسماعيلية ) ص ٠١١‏ 
> المجالس والسایرات 6 ص i‏ 


ت ش 
والمعروف أن الخطا صفسة بشرية لاخلاف ي ین تين فيها رالعصمة نتفي 
لثلاف الصفة ٠‏ ولوجود: ن عند الباطنيسن والیهود 
يصبح قول ” دونالد سون اتاد أن کون الضمة ا لم یات 


الشيعة عن طریق الأسفار اليمودية ا التصديق 


هذه خصوصية نبوية أخري أضانها الباطثيون الى الأئسة واذا ارد نا 
الد قة فيجب؛ أن لا يكون العثوان لهأ كما هو + ( نزول الوح ) فانى لم 
أجد ذلك فى المصادر الباطنينة ي واا وجدت الداع الکرمائی يقسول: 
لړوحاتي 2 
فلا يستفيد من الملسك رحیا - علس 
۱ 
0 


ما ينقسم حسب المراتب - الا نبي أووسي أوامام . 

وهذا يعود بنا الى الفقرة السابقة الخاصة بالعصمة والتى ورد نیما ان كلا 
الحاخامات كلمات الاله الحي ركل ذلك يوضح أن كيرا من خصائص النبسوة 
قد أضيفت الى الأئسة ٠‏ كما أضيفت اليمم أسما* الله رصغاته رعلمه ٠٠٠‏ الخ ٠‏ 
۷ الاأئسة بعد موتهم :- ۰ 

سبق فى هذا الفصل الاشارة الى أن الباطنيین قالوا ان أئمتهم يتكرنون  ٠١‏ 

من لاهوت وناسوت ( ره ص۲۳۷ ) اما وقد علمنا ذلك + فلا باس بالوتوف على 
ما يؤول اليه هذا المزيج البشري الالمسي بعد موت الامام ٠‏ ا 
تائممسم المفتظر ٠‏ 

ان اللاعوت الذي في جم اة رعو ( اليكل النوراني ) 


اذا نت نقلته عليه السلام [يعنى الامام مطلقا ] صعد ۲۰ 
ذلك الميكل النوراني الى أفق العاشر المدبر٠‏ 


١١ص‎ ٠ الرسالة الواعظة‎ ..١ 


05 %4 

اما اجسام الأئمة ركذا الأتبيا* ٠‏ انها بعد حف هص ٩‏ 
لوتب ] ایام ملل رصمد إلى حیت کربت إا رجي 
۸ 8 ريحية ] وقد صارت في حالة ا 

واشرف لمجاورتما المياكل الثوراثية وکوا کات حجبا 

للابد أع فتقيم مأ شاه البدبز ف ير AY. rarer‏ : 

ھا مواد لطيفة] تتصل نرس ۲۵۲ ۲ الاپ واب] 

والحجج ودعاة k۲‏ کہ [ج البلا ] وتشعشع لفوسهسم ` 

رتصعد بصعودها وذلسك حقيقلة ما قاله مولانا الصادق 


٠” كتائفنا لطاشف شيمتنا‎ ” ٠٠ 


والمقصود بالعاشر ب العقل العاشر الذي ا تد بیزعالم الطبيعة:(ر*صر١١۲), ٠١‏ 
أن لاهوت الأئمسة يصعد الى افق ن لف العضتل لیتولی محه تد بير سد | 
العالم * وهنذا يذكرنا باستشارة الله (تعالى عن ن لت ) للحاخاماث اليسو د 
4 

یا بود ا ل م لا يكن حلها ثي السماة ذ 

ولعل الفزق بين الصورين أن اليمود جعلوا من حاخافاتهم مستشارسسن 
ارشیسين لما يجزي في السما* بينما أرجأ الباطنيون الك ثى أئثهم فصسار ٠١‏ 
لاهوتهم ممن يتولى تدبير شئون الحياة على الأرض ء٠‏ رلنقف امام هذا النسسص 
الباطنى للداعى شياب الدين ای فراس الذي يمنج الاما بالاله على طريقة 


باطلية خالصة فيقول ١‏ 


ا مسائل مجموعة من الحقائق العالية ( شتروثمان ٠‏ أربعة كتب) ص ص ۸ ه6 
o2‏ 4 ° 0 

۹۲ أنظر سحل کامسل حسیںن 2 فى أدب مصر الفاطميسة هھ ص ؟ ۳ 

۳ 3 الكتر المرصود کی قواعد التلمود ص ٠ 2٦‏ 


CE 
وهو قلب هذا العالم الکبیر » ومد بره » وممده ه‎ 
فبمعرفته وطاعته والتخلي عن ضد» صلا المؤمنسين‎ 
وهو فرد الحقيقة ومرتب الدوام وموجد النظام وهو‎ 
” القائل على ثفسه ” ظاهرنا امامة وباطننا غيب لايسدرك‎ 
0 ی ناخد ا ا ا ف‎ 6 
EE OR 
٠ ٠” روعزيزا لاتذل ونيا لا تفتقر‎ 
وان كان شى ماف حاجة الى تعليق وفهو ليس سى الحبارة الأخيرة‎ 
واا ع ای 2 وی عاو ی ی اساد ر اا‎ 
عن لسأن الله تعالى وهي هلا عن لسان‌الامام الذي هوفي الحقيقة الله‎ 
٠١ وقد وردت في بعض المصاد ر‎ ٠ والباطنيون ينسبون العبارة الى التوراة‎ 
..۰ اطعنى يا ابن آدم اجعلك"‎ 
وبعد هذا ثاننا نجد أن الخصائس التي خص بها الباطئيون اتم‎ 
٠ لا يکن أن تكون خصائص بشرية كماءان من الصعب انعا ذلك واثباته‎ 
الان الأنام ية‎ 
٠١ أن الفرق الاسماعيلية الباطنية تختلف عن الفرقة الاثني عشرية وسا‎ 
انشق عنها في اة الامامة من حيث استمرارها ذلك ان الاثنى عشرية‎ 
يرون أن آخر الأئمسة هوالامام الثاني عشر الذي دخل مغارة وأختف ى‎ 
ا وه تشر كد اك الى و اقاطدرن هة اهر‎ 


١ء‏ رسالة مطالع الشموس ( عارف تامر ۰ أریع رسائل ) صں ۳ 

؟. انظر : مقدمة الأعظى على تأويل الدعام ص ۲> وإأنظر أيضا الأانوار 
اللطيفة ص °٩‏ 

۳. انظر ؛: أسرار النطقا* (١‏ ايفانرف ٠‏ المنتخب ) ص 1١‏ وأنظر أيضا؛ 
محمد كامل حسين ٠‏ فى أدب مصر الفاطمية ۾ ط ؟ 6ص ۲٠١‏ 


TE 
وقالوا أن الاماممة :س‎ 
تفتقل ولا تزول و الأئسبة ماوات الله علی هسم‎ 
٠ یتوازټون بالانتقال والاتصال افا من لن"‎ 
: وقالوا ان ا عدم زوال الأمامة اا ججة الله على طلوے‎ 
ان فرقة الد روز تعتبر في هذا الاسر من د عن الاسماعيلية وذ لسك‎ 
وهم الان لا يقولون پوجود امام‎ ٠ منذ أن أعلنوا الوهية الحاكم بأمرالله‎ 
. لہ‎ 
الستمللية فان امامهسسم‎ bf ° والثزاریون لهم امام معروف باسم آغاخان‎ 
وهذه الفرقة هي التي حافظست على‎ ٠ مختف ريدعون وجوده في الستر‎ 


التقليد الباطني الذي قول 3 ر مستور ¢ 


ان القول الباطلى ار الامامة مد الد هر أوجد عثد هم قولیسسن؛ 


الأول ؛ القول باما) ظاهر وامام ثور ء٠‏ الثاني + القول بأمام سيتقر 


رآخر مستود عءٍ أى أن الامامة وضعت غنده غلى سبيسل الوذيعة ويمكن اعتبسنار 


الكيسائيسة اول من قال بالامام المسٹود ع ( ره ص (A۹‏ : 


التول پائمة ظاهرين ؛ 


عرفتا فى الباب الأول أن الفرق الباطنية انما وجسدت من بين الفسسرق 


الغالية التى كانت تقول بامامة الحسین بن‌علن وذریته (ره ص ٠ )١٠١۹‏ لذا 


aa ۰ ایفانوف‎ ( ۰ ١ 
۱۹۹ أربعة کتب ) ص‎ ٠ تحفة المرتاد ( شتروثمان‎ ٠ أابن‌الوليد‎ .۲ 


س 4 


0 
ف a‏ مستود ع للامامة ولیس مسشقرا زا لحسیین وعلي ۽ بن الحسسين 
وسحمد بن‌علي وجخفربن محمد ٠‏ وهلا بزعمهم الأمة الظاهسسورون 


ويشمون هذه المرحلة دور آلظهور . أن دوز الظهور قن ل يهنا في هذا 


البحست 1 ال من یت اله مرخلة لازال الباطفيون تعثبرونها جسسزءا 


ص 


e‏ ۾ پل ان معظتم ماي فکرهم وتراد ثا ثهم انما يرنکز ع 
اهل هذا الدورء واعني الات لاسلا من کرم اذا لم 


تخنای الألفاظ 6 لم E‏ الأئنة من صان هلدا السسندور 


اسیا غلی ين أي طالب ومحب بن علي وجعفر بن محمد ٠‏ ولا أقصد 
ام لم پسندوا اکى ھۇلاه شيا من النكر الباطني ٠‏ وياتي بعد ذلك 
في عدم أهميسة دراسے هذا الذزر أنه خال من التاقنض والشاكک ل 
التي نقجنت غق دور الستر وظمرت وهنا تصبح فذراسته خاليسة 
من الاثارة العالمية بحيسث يمكن اعثبارها ثكرارا لأقوال من سيسق من المحققين 
لن ياتي مثه جدید 4 لاسما ون ¿ الباب الأول قد اشار الى غقائنن د 


الفري الغاليسة والتي لم تظهر في معظمها الا في هذه الفثرة ٠‏ 


دور | لستر + 


ان الد راسات الباطنية تختلف اختلافا بينا في تحديد الفترة التاريخيسة 
التي يمکن أن يطلق علیها دور الستر ولکن الہاحستثت من خلال مقا رلشسسسه 
بين المصاد ر الباطنية وغيرها وبين تطور العقيدة الباطنية ؛ فانه لا يجد 


مانعا من القول ان وفاة جعفر بن محمد )۱٤۲۸-(‏ هی ما یکن آن يعتبر 


سط الت ۰ تاخ الدعرة 1 الا سماعی لیے ٠‏ دمشق 6 0 e‏ 


ټک ټ 4ص ۸؟ 


10 


۲ e 


ا 
سيتېسع : 
١‏ المقصود بدورالستر: 


ان مدلول هذه العبارة ( دورالستر) عند الباطنيين ١‏ أن يختف ي 
الاما عن الثاس تماما پحیٹ لا کون له اي شاط ظاهږ یدل عليه ه ولا یعرفه ه 
الا أخسص الدعاة المقربين بعد أخذ العهود والمرائیق علیمم ونی هذه 
الحالة يكون حجته هو الظاهر 5 کما هو حال الباطئية الستعليسة 
اعني الفرقسة العروفة ا ا وا ا 
يقول بان الأئمة المستورين :+ 

اخفوا شخصياتهمم عڻ اقرب المقربين اليم من دعاسم ۰ 
ا لا يمکن اناا اف 

ويتميز دور الستر عامة بالنشاط السري الخني الذي ربط المحققون بيده 

ومین اسلوب الد پانات المرية کالماسونيسة ا وامتالهاء. 


ات شات القول بالامام المستور : 


ان التعليل الباطي لظاهرة الامام المستور ينطلق من منطلقین آحد ھا 10 
فکری والااخسر تفسسی فاا المنطل سق الفکری الذي علل ٻه الباطي رن 
غير معاها الذي يختص بما نحن فيه ۽ وهذا المعنى يتصل بعقيدة الأدوار٠.‏ 


ا لسبعة (ر* ص ۲۰۱ ) ۽ فالأدوار السبعة فى جملتها مكونة من د ورین احد همسا 


١ء‏ انظر: الجوینی ۰ تارج جهانکشای ( جال الد ين ) ص ۱١۷‏ 

۲. انظر؛ محمد کامل حسين ٠‏ فى أدب مصر الفاطمية 6 ط۲ ص ص ١۵ء‏ 
8 

۴. عارف تامر ۰ القرامطة 6 بيروت 6 مكتبة الحياة ۾ د ٠ت‏ ص ٠١١‏ 


دور الستر ویېد؟ ا وینتمی باشاه 0 السادس وهو دور محمد اش 
بزععمم ٠‏ والاخر دور الكشف الذي هو دورالقام المنتظر ۰ وفسی دور 
الکشف تکون الم الباطاية مما یثلی على زوس المنابر 6 ما في دور الستسر 
فلا يمكن التصريسخ بهذة العلي اا حف اخال الغمد وما الى ا 


ر ر ص٣۳۲‏ 2 


LÎ‏ المنطلق النفسي ا سماه الباعحنت تفسيا لأن له باعثا من حالىة 
ی وی الخوف من الشد ا تعني كل مخالف للعقيسدة 
الباطنية ‏ ولذلك بررعارف تامر اسار اة ية خا الصادق کر 

ن الاسین الد ین .طا رون الس واذا صح هذا الاحشال أعنسي 
احتمال الخوف من الضد ٠‏ فلا يمكن بأى حال حصر ذلك فس الخلفساء 
العباسيين بل لابد من اضافة الرأي العام الاسلاسي نيه وشيعيله وسم 
مخالفون للباطنيين جملة وتفصيلا ء لأننا اذا عدا لفرق الغلاة نجد انهنشم 
نادوا بمشل ما نادی به الباطنيون ولكنهم لم يلجلا الى فكرة الستر بعامسة 
مع نمم ضلوا مکروهین ملعوئین من اهل البیت النبوی اال محمد بن علي 
ابن الحسين وجعفر بن محمد قبل غيرهم ٠‏ وهذا ما جعل طرقتسسم 


المادفة الى افساد الدين الاسلاصي طريقسة فاشلة فلم تحقسق آهدافہا ۱١‏ 


المرجوه ٠‏ وقد علم الباطنيون الد رس ورعوه فغيروا طريقتهم بعدم الاعلان 


عن عقائد هم ۵ وبالدعوة الى امام مستور e‏ علهم ہذ لك يحفقون ا فشلل قیسسسه 
صحة آى تحليل آخر لانتهاج الباطنيين للسرية ٠‏ 


(َ انظر : مسائل مجموعة فى الحقائق ( شتروئمان ٠‏ أربعة كتب ) ص ص ۱۰ 6 
‘TF 6۱1° 61°1۱ 6 ۹‏ 

۲. انظر؛ القرامطة ص ٠١١‏ ١ه‏ وأنظر ء زهر المعانى ( ايفائوف ٠المنتخب)‏ 
ص ٤۷‏ ۰ 


~o ¥‏ 
ثمة بعد ذلك ئقطة جديرة بالملاحظة حول هذا اليضوع وهي 
ن الافكار السرية لا تنمو في بيئه تعتمد على القكر الحر ؛ وهو اتام 
للخلفا* العباسيين بالقسح الفكرى ٠‏ وسیأتى رآي الاعت تی شان النقطة 
فصلا (ره ص ٠۴٠١‏ ) 4 وهه النقطة لإاتلاقة ية فا 


أشير اليه فى هذه الفقرة ٠‏ 


۸ ۴ ا 


ال ا ت الستررين 


ظل لانيو مك ة طويلسة وهم یون می د شخصية الامام e‏ 
ولما حاصرتهم الاشمامات فن ات ه کشفوا عن شخصیات الأئنة 
الستورين ال اضطريوا في ذلك اشد الاضطراب ولا EE E‏ 
تال pa‏ ن اول امام ستو هو اسماعیل و ا بالموت 
ی حیاة اپیسه جعقر ین محمد (ر* ص صن 16 (1o:‏ وقال بعض آخبسسر 
اڻ محمد بن اسماعیل هوول الأئنة ئة المستورين فلقب بالكتوم لذلك ره ص ص 

Yee‏ ( فى الوت الذي نجد فيه مرجعا باطنيا هو الرسالسسة 
الت ارسلها ال د الله الى أهل اليمن اروضح فیها أن کار من اسماعیسل 
ا ا 
الحفيتی عبد الله ج تسسى باسماعيل تقية ‏ ولا ننس هنا 
أن الباطنيين ذكروا أن امامة اسماعيل ومحمد بن اسماعيل كائت ضس حيساة 


جعفر بن محمد الذى | ق الل وئجد من 


الباطنيين من پحتقد ر ن اسماعیل پن جعفر هو !ام السادس وان محمد بسن 


اسماعیل هوالامام اج e‏ دور ا وهنا یکون آول ا 
E‏ هوعد الله بن محمد بن اسصاعیل ۰ والى هذا تەيبل كثيرمن المراجسع 
الباطئية ٠‏ 

كل هذا يجعل منالة تعيين اول أئعة السعر الباطنيين من المسسسائتل 


الصعبسة + ما يسسح للباحسث أن ن يلظر بعين الاعتبار الى الفكرة القاءل ة 


ان عبید الله ا بعد استيلا ه على مقاليد الأمور وظهور دولته اس 


ا اظر ۲ فى سنب الخلغاة الفاطميين ص ١١‏ أدظرها في الملحق ا 
۲. انظر ءعارف تامر ٠‏ الامامة فى الالام ص o‏ 


۲ + 


ے۹ ٣١‏ 
ال وال كن فاق راه جه على ٠‏ قن بب اله ايب 
نفسه الى أهل ا من ولد عبدالله بن جحغر ولكدسه 
عدل عن ن لك El‏ الال جت روانش الا اب 
الى اسفايل e‏ ويؤكد ذلك رسالة الممدي عبيد الله الآثفة 
الذكر التى اتفقت الى حد مامح ما ذهب اليه اين حن ٠‏ وهذا 
ی د ی‌بناالى الحديث عن نسب الخلفاء العبيديين الذين حكموا «صر وهو ليس 
مطلوپا هنا » بل ان الذى ساق الحديث اليه هسو تعذر معرفة من يمكسسن 
ان کن و فة فون ار فته الباطين. 4 ا ای الى ذلك من نائج 
ا ع ل الان أو ها اا ان اا اة 
من المحتمل أن تكون متأخرة ي ويفسر ذلك اغفال ايى الحسن الأشعري 

۳ 


الحديث عن فرقة ا الاسماعيلية ء٠‏ واطلاق النويختي 4 


(الاسماعيلية الخالصة ) على فرقة انكرت موت اسماعيل بن جعفر وقالست 
بعود ته ممديا على الطريقة السبئية ١‏ وتسميته ( الخطابية والقرامطة) 
۹ 


بالا سماعيلية ۰ 


خلاصة القول ان الظن هوالسبيل الذى يمكن هان الا دة 
الباطنيين الستورين والظن أيضا يذهب بنا الى احتمالات عديدة ٠‏ 

من المحتسل أن تكون بلغ صورة لوضحع الفرق الباطنية قي دور الستسر 
هذا ما ذكر القاضي عبدالجبار المعترلي الذي يتول ان الباطنيسسين 


كا نوا يكتبون كتبا تتضمن الدعوة لامامهم المستور + 


٥٩۹۸/۲ تثبیت دلائل النبوة‎ ١ 

۲ انظر : ابن حسزم ٤٥٦  (‏ ) جمهرة اساب العرب 6 ص ص ٩‏ ا1 
۴. ائظر : مقالات الاسلامیین ۰ ص ص ۱۰° ٠١۱‏ 

کک انظر فرق الشیعة ط ۲> ص ص ۷۲۹ 6 A°‏ 


as 

ویکون مح تلك الكتب الأموال والمدايا والتحف 
العجيبة ويذكرون للمكتوب اليه ملكمم ١‏ وأنهم قد 
وجد وا ذ لك فی کتب الحدثان ۰۰۰ ویحلفونه في کتسان 
ذاك وتمان ما يلقوله الية + ويقرلون السنة السنسسة 
تكون الغلبة » وظهور الأمر على جميع الأرض ١‏ فلا يكون : 
ذلك امل 5 ورت من هدو لىك ٭ راسد نى 
ویبتدائون فیسخرون بق آخرین فيبطسل ذلك ولا یکنون 
وی بے کر رت دف الى الا لت 


انه الامام الذي يظمر ٬‏ ویدعون الى آخر ويموت السذدى 
ب ک 


پعده الى پعده کذ لنت + + 
ر ات الاي ب اافاة إل فلك ان اكرمن جية باط 


الأئمة المستورون + 

: اسماعیل بن جعفر‎ ١ 

يعتبر اسماعيل بن جعفر اسما هاما عند الفرق اليأطنية ۾ فموالاسسام ٠١‏ 
الذي ينتسبون اليه على اختلاف فرقه م عدا النصيرية 4 فيقولون الأ سماعيليسسسة 
اعتبارخلفا*الد ولة العبيدية من نسل اسماعيل بن جعفر هذاه وعليسسسه 


غلب على اسممم الفاطميون ٠‏ 


i 

ا 5 ن جمفیرین نحط بعلي بن لجسن عي ہن یں ا 
ومن القاة : عند الباطيين ا اتناف ! ولاب من‌الاشا رة الى علاقسة 

ما بين لقبسى ( الميمون ) و( المبارك ) لما لمما من ارتباط بشخصیتسسسین 
لمما دور فی تاسیس الفرق الاسماعيلية د هما مون التداح والمبارك ك صاحسب 
الفرقة المباركية ( ر“ ن فن 14° VY o‏ ( ية فان أعثبار اللقبسين ‏ ه١‏ 
ا بأسماعیل E‏ الخمية بل من المحتننسل 
ان یکون هذأن اللقبان ما أضافته الفرق الباطنية فيا عد على اسماعی سل 
زأئمة i‏ لغرض الايحاه بار ن الذين اسسوا الفرق الباطبية هم الأئسسة 
الستورون من اهل البيست » ويبدو أن هذه الطريقة لم تلق E‏ 

في الترات الباطني ۽ مما جعسل غارف تامرينحي للائة ئمة على الباظي سنن ٠‏ 
سهم في غسند م a‏ اثبات ن مۇسسي اة الباطنية هلم 
ال فة الورون ا 
مولده ونشأته : 

يقول مصطفی غالب : 
کات ولادة الامام اسماعيل سنة ١٠١‏ هجرية في المدينة a‏ 
ا 

وعلى ذلك یكون قد نشا في كنف أبيه جعفر بن محمد ٠‏ ومن الطہيعي 
ان يضف الباطنيون اسماعیل بن جعغفر بالذكاء والفطئة المبكرة ٠‏ والعلم اللد ني 
وهذه قصة ذكرها الباطنيون عن اسماعيل في ذلك + قالوا :_ 
١‏ انظر: النوبختى ٠‏ فرق الشيعة هص >۸ 
۲. انظر : زهر المعانى ( ايفانوف ٠‏ المنتخضب ) ص ۷> 
۳ انظر: فى نسب الخلفاء الفاطميین ص ص ٩‏ ء ١‏ أنظرها في الملحق ٠‏ 
> اتظرء القرامطة ص ٠١۸‏ 


۱۱ اعلا م الاسماعيلية ص‎ .٥ 
٠ >) المنتخضب ) ص‎ ٠ انظ : زعر المعاتی (ايفانوف‎ 1 


کا 

وقد جا عن بعض أصحابه [يعني اصحاب جعفربن 
محمد ] وکان من دعوة ایی الخطاب ه أنه تال: 
رأيت اسماعيل عند منصرفه. من الكتاب فاجلسته فىسسى 
ی ا ا 
مت [کذا] » فقال ؛ پاي E‏ 0 
فقلت ؛ یٹول لا ابوك يالاس * پر الطاب معد ن 
سرنا ه وعيبة علمنا والينس يلعنه ويأمرنا بالبراأة منسه ه 
فقال : یا فلان وسماه هان الله جل وعز لما دع[ کذا 
بالمقصورة ] السموات والأرض وذلك قوله ايتنا [ كذا] 
طوعا أوکرها ۰۰۰ قالتا اتنا طائعین ه فكات ا ۱۶ 
مطيَيّن ركذ لك النطقاء والأوصيا* والأئمة كانوا مطيعييسن 
فى اجابتهم 6 فلذلك صاروا معصومين 6 وسائ سر 
الأتباع لمم مستقر ومستود علا نهم مجتابين (؟) وليسوا 
وی ا الخطاب ممن استودعه الله علدا 
فلذ للك قال بولایتنا 6 فلما أفسد ني دنه قبښ الله 10 
E O‏ 
تعجب؟ ونهض الصيى من‌حجره سرعا ٠‏ 

فقال الرجل ء مال ولصغیر بن هاشم وکبیرهسمه 
ودخل الرجل لوقته الى الصادق فاخبره بما جسرى 
بینه وينه فقال ( من ) یکلم بمثل هذاه ثم احضسره »۲ 
وامره بان لا یعود الى الکتاب رصار یصونه من کلام 
الناس خوفا عليه من e‏ 


جعفر پن منصور اليمن ١‏ سرار النطقا* ( ايغا توف ٠‏ المنتخب ) ص ص ° 6 
١ ١‏ انظر القصة فى الكشى ١‏ راجع لويس ٠‏ أصول الاسماعيلية 
ص ١ء1 ٠‏ 


aE 
للزعامة والقيادة ه وهذا ما أولاه الباطنیین ایاه فانتسبوا اليه واعتبروه اول‎ 
أكمة دور الستر تارة أو السما* الد نيا من السموات السبسع التیى مى‎ 
۲ 

ممثول اللحم فى الروحانيه مقابل جده بى المدى (ص ) تارة أخرى ٠‏ 
امار ان المصاد ر الباطنية لا تستطیسع أ بد ! ان تدع أو اقام تة 
اسماعیل کائت بعد e‏ الصادق ء لذا فقد قالوا أن جعغرا Eis‏ 
الاضي ف قید ا ٤‏ وهذا من الصمعب حدوئه نظريا فض العقيسسدة 
الباطئية ٠‏ ولكن ما باليدا حيلة فلین لذ يہ من طريقة سى هذه کي يجعلوا 
لمذ هبهم علاقسة پەحمد a‏ ۰ فادعوا آڻ جعفز فصل هذا وسلم الامر 
الى آپله “ بار ا ٠‏ ولکئمم ورد وا قصة أخری تعلیلا لهذا التسلسم 


المزعی » وان کان پد E‏ الأساطيرء وهوان أبا جعفر المثصور الخليفة 


المباس الفشهور فب الى فر ين جن فی أن يسم اليه الامامة وهسد ده 


بالقتل هو رأولاده وشيعته ان أي ١‏ فوعده ( الصادق ) بذلك عند موته ولكنه 
م ك ے 8 0 

سلم الأمر الى اسماعيل في سر وانكتام ٠‏ رعلى هذه الصورة اعلمد الباحث على أن 

الصواب اعتباراسماعيل بن جعغفر أول أئمة دورالستر الباطنيين وهذا مؤكد أيضا 

بانتساب الباطنیین اليه ۰ 


الا أن الشيعة الاثنى عشرية أعداء الاسماعيليين حاولوا الطعن فى دعسرى 


الباطنيين امامة اسماعيل بالنيل من شخضية اسماعيل وأنه لا يصلح للامامة لوه 


اتظر رهر المعائی ) |یفا نوف ۰ أ و لمنتخضب ( ص + 0 
انظر 2 ( ف 06 ) ص ۹۷ 
ا N‏ 


فز مي ه٠‏ 
س چ € م 


10 


سا ت 


سلوکه وأنه كان يعاقر الخمر لذا فقد اعتبره جعفر شيطانا تصور فضي صورة 
١‏ ۰ 


: ۲ 


فاسقا ویہشره بالنار ۰ 


۳ 
للباطنيين انكار هذه الوفاة ويعتبرونها بد*! لاستتار اسماعيل تكذيبامنيم ٠ ٠٠‏ 


لحادثة وفاته التي يتول الاسفراييني (- ٤۷١١‏ ) انها صتحست عند جميسسع 
ٍ 
حادثة وناة اسماعيل ولكنهم وظفوها باطنيا على نها ايمام للضد الذى 


هو ”پو جعفر المنصور” ٠‏ يتول النس : 


فلم يرمولانا [ يعني جعفر ] الآت الاق ا ۰ 
0ه 


یشهد عليه من حضره ٿم آمر بدفنه ثي اليس الرابع ٠‏ 


ومح مافى القصة من تضارب بين قوله الذى سبقت الاشارة اليه بان جعفسر 


سلم الاسر الى اسماعیل ثم قوله ن جعغر امراسماعیل بالموت اوالتظاهر په ٠١‏ 


ان کیف ياأمره وقد سلم اليه الأمروصار هوالامام ۰ وصدق من قال اذا کدست 


حياة أبيه لعدم استقامة مسالة التظاهر بالموت ولأنها تتعاض مح المنطق 


٤ 
٠2 


ای( و جال این ی E‏ 

انظر : الاستراباذیى ۰ ملهج المقال ه دمشق ١‏ المكتبة الظاهري ةة 
مخطوط 2 ۲ 6ص ۸٩‏ ۰ 

انظر : اعلام الاسماعيلية ۰ص ٠۹١‏ 

انظر» التبسير فى الدين ٠‏ ص ۲۲ 

مسائل مجموعة من الحقائق العاليه ( شتروتمان ٠‏ أربعة كتب ) ص ١1‏ ° 


TE 


اقل غراببة من للك الاستتار والتخشي ر ا 


ان مناقشة هذه القصة على التحو المذكور ليس لخر سه ا الا ا لوقوف 
على الد اينة الخريينة اللا معقولسة للفرق الباطنينة الي از سبلت الى 0 
اسماعیل ہن نمف ء لھا من پد اية غیز طعينڈ کنا ي لقا اف . 


ولکي تکشلسب تة الفظاهر بالموت التي سیا الباطنيون الى اسماعيل 
ابن جعفر صفنة الشروية “فائهم الحقرا بها رواية سبوها الى جعفربسن 
لو جاءکم أحند پدماغ ابی ي هذا |[ ي يعني يعني اسماعیل ] 1٥١‏ 
في صورة | كذا] فلا تشكوا أنه الامام يعدي ٠‏ 
لن بعیدا أن يصد ق الباطنيون هذه الرواية ویکذ ہوا حاد ئة وفاته + 
ولعل الروايسة هذه تذکر القاری“ پول ان سباً اليهنودني حینما سي اليه 
امير العو منين على ۽ قال + ٠٠١‏ ولو حئتمونا بد ماه في صرة لملا نے 
لا یعوت ۰۰۰ ( ر۰ ص ص ۲۹ ۵ ۰)۲۰ وقد درج الشيعة والغلاة خاصسة 1٥‏ 
على فی ا من الذين يدغون أنهم ائمتهم ۰( ره ص ص N‏ 
oI 6\6‏ *1€°(‘ ) ) 
کو امامل به م ای اتا ون عور اسماعيل بعد حادثة 
موته ي وأضافوا الى معجزة ظموره معجزة أخرى لا تقل عن معجزة ظمسوره ء 


تال الداعی ادریس ؛ ۲٠‏ 


ام أسرار التطقاء (١‏ ايفائوف ٠‏ المنتخضب) ص ٩١‏ 


E 
فلما كان بعد ف لك ظهراسماعيل عليه السلام بالبصرة‎ 
وأقبل اليه الناس يهرعون وهم يقولون : هذا اسماعيسل‎ 
بن جعفرعاد حیا الى أن مربشيسخ زمن على دکانے‎ 
من الشيعة الموالين لأبيه ۽ فقال له ؛ يابن بنسست‎ 
فطلسع‎ ٠ أخذ الله بيدك‎ ٠ خذ بيدي‎ ١ رسول الله‎ 
اليه وسح على ظمره بيده المباركة فثبت ظمره‎ 
انات‎ ٠ وبر“ من علته وشاهد الخلق ذلك‎ 
ولكن لايد من الاشارة الى أن‎ ٠ ان الباحث لن يناقش هذه القصة‎ 
الا اھا کالکیر مسن‎ ٠ حادثة ظهور اسماعيل على أهميتها وخطورتہا‎ 
أخبارهم رعقائدهم - تتسم بالتناقض الواضح والاختلاف البين » ففي‎ 
تحديد تحديده لزمن قصة ظمور اسماعيل هذه ذكر مصطض غالب‎ 
انما حدثت عام اي بعد سوات ستمن موت اسماعیل او تظاه ره‎ 
ولكن في رواية أخرى نجد أن أبا الدوائيق - كنية لأبى‎ ٠ بالموت‎ 
جعفر المنصور  استدعى جعفر الصادق ( 3 وعاتبه کا‎ 
ا ن ی‎ TE اپنه اسماعیل بعد وفاته اوعلی ما زم‎ 
باطنيا آخر يدعي أن أخبار هذه الحادئة  ظهور اسماعيل - وصلست‎ 
٠ الى اسماع أب جعفر المنصور بعد أيام من تلقيه خبروفاة اساعي لل‎ 
رغم كل هذا التناقض نجد صطفى غالب يرجح أن‌حادثة الوفاة كانست"‎ 
٠٠٤۵ ثم يقول في ثقة انه توفي سنة‎ ٠١۸ هھ وآن ن اسماعیل توفی سنة‎ ٥ عام‎ 
ورغم ذ لك تنجد صطفى غالب ينتقد بشدة اللصيرية الذين تقس عقائداهسسم‎ 
على اة‎ 
٤۸ اه زهر المعاتي ( ایغفانوف ۰ المنتخضب ) ص‎ 
٠٠١ انظرء. اعلام الاسماعيلية ص‎ . 


١١ص‎ ) أربعة كب‎ ٠ الظر: مسال مجموعة من الحقائق العالية ( شتروثمان‎ ٣۳ 
١١ وأنظر ا الهغت الشريفص‎ >٤۷ اور اغلام الاسماعيلية ص‎ & 


1 o 


۲ + 


DRS 
من عجسب أمر البأطليين ائم يتفون لما‎ ١ لاسأتيليبة بعد اسافيل‎ 
مم یمون ارا لی نا سبق ان تفز ۽ تمعد أن امجد الد امي ارش ممجسزة‎ 
اعا وو د اة اد ون ااا ا ر‎ 

ذلك ٢‏ کک 
ثم ال الصاناق عليه السلا اقام موت بن جامفر حجابا هى بحست سك 
ET‏ 
رى دب فن اتح بن امال ما اا و الا تر 
ناسیا کلیا أمر اسماعیل ومعجزاته ۰ 
يمكننا هنا القول عطفا على ما سبق أن الباطئيين أنفسّهم يحسسددون 
ظهور فرقتمم ‏ الداعية. لامامة محمد بن اسماعيل - بوفاة اسماعيل سثة ٠٠١‏ 
ض شیم لخذاتة اة اسا ': 
الا أن جعغر منصوراليسن قم الفرق الشيعية بعد وفاة جعف سر 
ابن به ê‏ ركذا فعل النويختي ٠‏ ومن جملة تلك الفرق كائدسست 
فرقة ( الاسماعيلية الخالصة ) التي زعت مهدية اسماعيل بن جعفر ورجعته 
الت يرى نها فرة ( الخطابية ) في أصلها وأنها انضمت بعد ذلك الى 
القائلين بموت اسماعيل وامامة ابنه واذاصح ما ذهب اللويخت ي 
٤‏ فهذا معثاه أن أبا الخطاب الزيتيي هوأول داعية اسماعيلى ء ولكسسن 
بعض أصحاب المقالات يرون غير ذلك + فان با الحسن الأشعري مشلا 
اعتبر ابا الخطاب داعية ا 
١ء‏ زهر المعانی ( ايغانوف ٠‏ المنتخضب ) ص >٠۹‏ 
۲ انظر اسرار النطقاء ( ايفانوف ٠‏ المنتخب ) ص ۸٣‏ 


۳ انظر ؛ فرق الشيعة ط > 6ص ۲۹ ص ص *۸° 6 ۸١‏ 
>. ائظر؛ مقالات الاسلاميين /١‏ ص ص ۷٦‏ س ¥۹ ٠١١6‏ 


1° 


باطنیة لنصيريسة وعم ا 
(ره س ۱۲۸) ۰ کل ذلك ر 


2 مات ایی TT‏ 


اچ تاس لد ۰ ا e‏ 
۱ ر اتسس أي إل ١‏ 
أ س ایک ی یی ر لے ا ه ١‏ 


5 س 4 “ المدية فى الاسلامه الق‎ rE e E 
٣ ا و ا‎ 8 : : ٤ 


ّ 1 r 
٤ ا‎ 2 ٤ 
* لشي‎ : 
5 ا ا ا‎ 
کې ا‎ 0 


e 

اشير الى هذا أللقبحين تتحددث عن محمد بن أسماعيل 4 ولكن هذا لا يخير 
کتیرا ف الأسر د £ ) 
مولده 4 م تشر الماد ر الباطتية ال ثلرخ مولد محاد ہن اسماي سل 
وعلیه فلم سطع مصطغي غالب تحدیده الا استنتاجا پانه کان تة ۱۲۲ في 
المديثة الو ٠‏ وهو تارج قد يتعاش مع يعض الىراجسع ° Lf‏ نشاته ٍ ي فلم 
يرد فیها شې* محدد ٥‏ ویحتسل أنه تر في المديئة المنورة ريما في کرسف 
جبده جعفر پن محمد +ولكن الداعي أد ریس صن پان ل i‏ 
ری محمد پن اسماعیل وأخقّی شخصه منذ کن نى القالتة من عم وقىسسسسل 
أكسد الداع ١بوالخطاب‏ الحجوري هذا ا تطرتی ای أن والده اسماعیل 
ا ا ومحمد في حسد العفو وهذا e‏ 


غا لب من تاریسخ ولاد ته م e‏ و کائت ستة 14 ۰ 


ولكن الداع جعغر بن مثصورا يمسن يقول في معز رده على الاثني عشرية: 


و افوا ان اال يه الان م به چن اند ارش 
خلف‌ولدا كاملا ۰۰۰ وقد کان هذا رجلا کاملا له ارسج 
ا ۰ 
وهو ما یتثاسسب مع ما ذ کر الزركلسي من ان ولادے كانت سنت ٠۲١‏ 
امامته : ربط الباطنيون امامة محمد بن اسماعيل ا أ ا 


آي في حياة جعفر پن محمد هھ جده وي ذلك يقول الد اعي اد ریسس ٠‏ 


٠٤۷ انظر؛ اعلام الاسماعيلية ص‎ .١ 

2 انظر + زعر المعانی ( ایغفائوف ۰ المنتخضب ) ص ٤۷‏ 

۳ الظر ء غاية المواليد ( ايفانوف ٠‏ المنتخب ) ص ٠٦‏ 

اسرار النطقا* ( ايفانوف ۰ المنتخضب ) ص ص ۸ ١‏ ۸۳ .۰ 


E EEE 
وأرسى اسماعيل والده الصادق عم الأمين أن يقم‎ 
لولده حجبا ومستودعا کنا ازصی هارون موس آن يقي‎ 
لولده فاقام له وشح بن النون سترا عليسسة‎ 
٤ وحجابا‎ 
ولا يغيب عن البال أن وڪ پن نون هذا هو الذي علق الشيعةالفلاة ه‎ 
والباطنيون على كتفه كتيرا مما له علاقة بالامامة ولك مغذ أيأم غد ألله سن‎ 
وهذه الفط ة التي دک يوشسسع‎ : e سپا الیهودي ( ره ص ص ۲۹ ه‎ 
فيها ها ه ذاتعلاقة بما ذ هسب الباطنيون امن الل بتکرار الأاحداث‎ 


أن الد اعی اد ریس فی حد پثة عن هذه الفترة من نشاة الأ سماعيلية الباطنية ه 1۰ 
يضيسف ثقطة أخرّى بقوله : 
ثم ان الصاد ق عليه السلام اقام موسی بن جعفر حجاب ا 
ميمون الستر عليه والكفيل ٠٠٠۰‏ وكتم الصادق e‏ 


وأقا م له ميمون القد اح واپنه عېد الله ب ٠ E‏ 1° 


وهذا ما يزيد الأمر غموضا ٠‏ روفوق ذلك نان الباطنيين يصرون على 
الاشارة الى التفرق الذي وقع بين الشيعة اثر وفاة جعفرين محمد ( ۱٤۸‏ ) حين 
قالت كل فرقة منهم بامامة أحسد أبناء جعغر بل ان فرقة قالت بعهمدية جعفر 
ورجعته » ويصفها الباطنيون بالفرقة التي قالت بسرجوع الامامة ا 


(ر* ص ۰ فا( ویصبح الأسشر حينئذ کما يلي 8س 0 


>۷ المنتخضب ) ص‎ ٠ زمر المعانى ( ايغانوف‎ .١ 
٠۹٩ ص‎ N الرجحع‎ .۲ 
۸٣٥١۰ اش ا سرار النطقاء وزهر المعانی ( ایغفانوف ۰ المنتخب ) ص ص‎ 


f,‏ رة 


8 ججفر الامامة e‏ ۽ الذي أرصسى جمغرا ان يولي 
الالمسي. سبجفيده. الإماية ويسلمم 0 RF rr E‏ 


القد اح ( ویجعل أبنه موس پن ڄعفر حجاپا عليمما > الو ا 


ارالقفاز = ۰ ثم يمرت جعفر + ویختاف شیعته في ابناته کل يدعو لواحن Q۹‏ 
2 الامامة 7 وکل واحسد منم يي الامامة لنفسے بها في ذال قون ن 
ال م الذى ضار في هذه الصورة خائنا للأا جف ادع الامامسسة 
وأبتا ه وأحفاد ه رفيا“ لمحمد بن اسماعيل وأبنا*ه يد عون اليهم ردحا طویسلا 


من الزمن ء 1 1۰ 


ا الصورة 2 5 الا من إلشصوس الباظطنية-الا ة٠‏ الك ا 
وهي صو من الصعب أن .قق ني إشضرة عادية قضتلا) عقن يوصسم 
بھا آل بیت .رسول الله الذين شرفهم الله پالانتساب الى خپر 
أئبيا*ه ورسله رخاتممم ۰ ونم توارتوا ذلك ( ذرية ا ٤‏ 
حا ما أقرب هذه الصورة الى قن ذوي غرښ دنيوي زائل مته الى تسين |١‏ 
N‏ الأشتى الدعوة الى دين الله الحق رأنهم حجسة الله علي اقب E‏ 


في الاش ٠‏ 
كل هذا والامام الحقيقي متكشم على أمره تلبیسا ى الد * ولكن 
من هو الضد ها بهد هذه الأسطورة العجيبة التي يقول الباطئيسون 


انهفتشل بد“ تار فیاله من تاریخ غاصسښ يضرب بعضه پعضا ۰ ا 


ا ا االات والفرق فیرون غير ذ لك ۰ لأن فرقهة الا ر ت جي 


ان الاسر کان ع لاسماعيل في حياة أ بيه غلما توفي قېسل 


ا جعل جعفرين محمد الأمرا ت بن اسماعیسل 


Ye 
وكان الحسق له ولا يجوزغير ذلك لأنها اي الاماسة‎ 
a Ci لا تنتقل من أل الى أح بعد‎ 
. السلام » ولا تكون الا في الاعتال‎ 
ولكن الملاحسظ على الباطنيين أنهم لا يسندون هذه الفرقة الى المبارك‎ 
الذي يعتبره كامل الشيبي كونيا من موالى اسماعيل بن جعفر أو لاساع يل‎ 


٤‏ بن على بن عبد الله بن عباس ه فهم يتجاهلون المبارك ویؤلونه على ؟ 
0 


ائتهم . 

ان شخصية المبارك هذا لا تقل غموضا عن الشخصيات الباطنية الاخسرى 
التي سادت فى هذه المرحلة وهي بذلك تلقى ضوأ! على أن الدعوة لمحمد 
ابن اسماعيل لم تكن مد نية المنطلق بقدرما هي كوفية ٠‏ ويؤكد هذا 
ما ذكره النوبختي من انضمام فلول الخطابية الى المباركية وقولهم بقول-ا 
وقوله ان القرامطة فرقة مارك ٠‏ وبذلك فان القداح وذريته / على 
ضو* ما ذكره غير الباطنيين / شخصيات ثانوية فى الدعوة الى محمد بن اسماعيل 
ويوضح ذلك التخبط الذي في الصادر الباطنية حول القد اح EER‏ 
مسا یدل على انهم لم يجدوا بدا من اقحامهم في تارخ الدعوة الباطنية 
المبكرة على أي صورة من الصور + ولك ليدفعوا كتايات أهل السنة وفيرهم 
حول القداحيين ٠‏ ولا يمنعنا هذا من متابعة الباطنيين في تصويرهم لنشأة 


هذه الدعوة وزعمهم انها انطلقت من المدينة المثورة بزعامة محمد بن اسماعيل ٠‏ 


بالرثم من الستر واللبس الذې جازحتی على أبن جعفر بن محمد بحيسث 


Eases aL ٠١١/١ وأنظر ؛ مقالات الاسلاميين‎ ۸١ النویختى ص‎ ١ 


E 
TT 1 


¥ 
دعا كل مهم الى تفسه ٠‏ فقد هجر الباطنيون مركز الدعوة محمد بن اسماعيل 
الى خارج الدينة المنورة ٠‏ وقبل فعلهم هنا أوجدوا سيا منطقيا لذ لسك 
التمجير + فبينما محمد بن اسماعيل في المدينة الملورة يقس بممساام 
الدعوة ويت الدغاة ء 
أمر دعاته بطلب دارهجرة يلجا اليما ه ركان 
في عصر الرشيد فلما بلغهعلم محمد يسيب اتتشار غوت 
امر بالقبض عليه » وان يۇ ديه الى [؟ ] ركان الاما قد 
اعد بذاك مرا يكح همق الد 4 فلا وسل انول 
من الرشيد الى المدينة » دخل ذلك السرب واختكى فيه ه 
وطلبوه فلم يجدوه ولا قدروا عليه فعادوا الى الرشيسد ا 
وأنهوا اليه خبر ما فعلوه ١‏ ولما هد الطلب سارالامام 
ف طلب دار ا 
آي ان امور محمد بن اسماعيل كائت على ما يرام فى المدينة المنورة سسن 
قبل » الى أن خرج من أيام الرشيد (- )٠١۳‏ واذا قدرنا هذه المدة منسذ 
وناة جعفر بن محمد )۱٤١۸(‏ فانها قد تصل الى ريع قرن أويزيد والشيصة ٠١‏ 
الاثنا عشرية يؤكدون خررج محمد بن اسماعيل من المدينة أيام الرشيد على 
صورة اخری ٠‏ ویدعں مصطفی غالب أن ا الذي أروصل الن محمد بسن 
اسماعيل خبرعنم الرشيد ع القبض عليه هو زوجة الرشيد ( زبيدة) اذ كانت 
بزعمه تعتئق المذهب الاساعيل . هناك نس اطي آخریدعي خروح محمد 


أبن اسماعيل من المديلة ريما بصحبة ميمون القداح قبيل وفاة جده جعغربن ٠١‏ 


١ء‏ زهر المعاني ( ايغفانوف ٠‏ المنتخضب ) ص ٣ه‏ 
ai‏ أنظر + هأمسش فرق الشيعة ص ۸۰ 
۴ انظر: اعلام الاسماعيلية ص ٤)۲۹‏ 


YÊ — 


مخند وهو بعد فسي الرابمة عشرمن عة ٠‏ ولکن هدا لیسس ذا بال سیمسااٍ 


از ن الد اعي ادس اید ان کت بن اسماعیل حینما خرچ من المدينة 
لف ودين ها اال جر ا e‏ من الامامة ۽ أي ليسا 
0 ۰ وقد أشار اپن حنم ( ۲٥٦‏ ) الى ابني و اتا 
هذین باسمیهما ۰ والصواب کمايېدو هوان محمد بن اسماعیل کان مقیما 
في المديئة المنورة ء وان يكن قد خرح متها فلم يكن ذلك الافى فترة 
0 ۰ ) 

الا اننا لا تجد آي اثر مهما کان ضئیلا ‏ للدعوة الاسماعيلية في 
المد ينة المنورة ه ولا یخفی اننا وجدنا من قبل ثرا لفکرغال على طاق ضيسق 
جدا حیننا تبع ئاس من اهل المدينة حمزة پنعمارة البريرى (ر* ص ۸۳) ه4 
فلماذ | اجمعت المصاد ر الباطنية وسواها على عدم وجود اي أثر للاعبسسوة 
الى محمد . پن اسماعیل في المدينة المنورة + بينما تنجد الأثر الواضح لتلسك 
الدعوة في الكوفة > ان هذا الاستنتاج يودي الى رض النص الباطني القائسل 
بانطلاق الدعوة الى امامة محمد بن اسماعيل من المدينة المغورة ؛ رم بقائه فيا 
زمنا طویلا ۰ ) | 

ان من یقف على اسما المد ن التى يدعي الباطنيون i‏ م ن اسان 
اليما يجد :+ فغانه » وسلا ا أما الكرفة فلا 
ذكر لها ۽ ولكن النويختي يشير الى الكرفة باعتبارها من اوائل السماقسل 
التي ظمرت فيها الدعوة الى محمد ٠ e‏ وهي مديئة زخرت بالاقكار = 


َء انظر : سرا ر النطقاء ) ایغائوف 8 | لمنتخضب ( صر <° 

¥ انظر : زھر a‏ ) ایقا توف ۰ المنتخب.) ص o‏ وائظر 8 اين حسم 
جمهرة اتساب العرب ط € ه٠‏ عبد السلام هارون دص 1 

{OY 6G {0° o e انظر اعلام الاسماعيليسة‎ ۳ 

٤‏ انر : فرق الشة ف 
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ت 1-۵ 
الشيعية الغالية منذ أن ظهر بها ابن ن سباً اليمودي بعقائده المعروفة ه 
ادن مامعتن ظهور الدعوة الاسماعيلية والعقائد الباطنية من الكوفة 
وعحمد بن اسماغيل لم يقم فيها بينما يتيم في المديئة المنورة عمرا ولا نجد 
فيما شيئا من ذلك ٠‏ ۰ 
ان معبّى هذا يكل صراحة أنه لا علاقة لمحمد بن اسماعيل بالدعصوة ه٠‏ 
الباطنية الاسماعيلية + بل رما أمكن القول أنه لا يدري شيئا عن امامته 


وا لدعوة اليه ۰ 
دور محمد بن اسماعيل في العقيدة الباطنية ؛ 


لو افترضنتا جدلا أن محمد بن اسماعيل كان القائم الفعلى بالدعوة الى 


نفسه أوأنه ادى الامامة ٠‏ فلابد أن يكون له أثر ما في الفكر الباطنى ٠‏ 0 


ن الباطنيين أعطرا ابن اسماعيل مرتبة في الامامة لل تعط لحد مسن 
اأ ل ن 
سابع الأئسة وقائسهم مقابل لجده على أمينسر 
المؤمئين » تام الدور الروحاني والخلق الاخر 
الى جو بعش الاي ووه ومعتاه ۾ وعو , تسام 3 
۴ الأرل ' 6و بك اة الدورالتاتي : 
e‏ بالدور الثای اور ار ر : ٠١‏ ) ويعني بالخلسسق 
الاخضر القام المنتظضر وک عه الباطنيون بالخلق التخر اشارة الى الإيتة 


الكريمة التي فیها ( ثم انشاناه خلقا آخىر) (ره ص ۲۰۱ ) .۰ 


٠.٥۴ المنتخب ) ص‎ ٠ زهر المعائي ( ايغائوف‎ ٠ .١ 


a ۷‏ 
ان لقا ' محمك اا ما یذکرنا یسل السينح المظظر الذي 
لے الو الو ةر ۷ فمو القام سات القباسنة 

بالقوة ۾ صالخنب الفط الأول ٠‏ 
لان الثائم بالفعل هو القائم اللي الذي مسو 
صاحب ألكشفة الأخرى والبطتة العظتى ء ائم القياسسة e‏ 
الکبری ء لأر ا : 
ا ا ی و و 
اسماعیل فی دعائه الشمير بدعاء يس الست قائلا : 
) سأع الرسل من آدم وسابع الأرصياه من شيث وسابسع 
الائسة من آله سلام الله وصلواته عليهم أجنعين ٠٠‏ ۱ 
الذي شرفته وغظمته وکزمته وختمسات e‏ الطباع واي 
ہقیامه ا عة که صلم . 
تالت القرامط ة من قبل ف خد ناتاس .ا2 E‏ الد روز 


i 
(ص)‎ a ) ۲۲٣ الذين يغتبن نه اطا إد “ رسول ] ( ره ض‎ 


وقد الباطنيوؤن في الدعرى القائلة بان محمد بن اسماغیل وا 10 
الايا والمرسلين + فقالؤا انه قائم بالقوة ولیس بالفعل ه کما حاولوا ٹاویسسسل 


فول النعز العبيدي في دغاأ يي السيت - الواضح المعاني - على مايأاتى؛ 


۱ زهر المعانی ( ايغانوف ٠‏ المنتخضب) ص ص ٥٤‏ ١ه‏ 

۲. زهر المعانی ( E‏ المنتخسب) ص ٦ه‏ والأنوار اللطيفة (محمد 
٠‏ حسن الأعظصسى . الحقائق الخفية ) ص ١°‏ 

۴ء انظر : النويختي ط ٤‏ ص ۸٩‏ 

که 1 ا کتاب تقسیم. العلى ٠‏ المجموعة الد رزيسة e‏ الخزانسسة 


۷۷ 
وانما عى الامام المعز بقوله ( وعطلت بقیامه غار 
شريعة محمد ) لما كان لمعانيها مبينا ولأسراره ا 
كاشفا ومجليا » فازال الله عن أتباعه وأشياع اعتقاد 
الظاهر على با في من تعطيسل رشبي الميدع الق . 
وعند المقارنة بین ما چاه ي دماء پو السبتث وما ذکره الداع ادریس 
نجد أنه لافرق ل کان الد اعي المذكوزكمن جاء ليكحلها فاعماها ٠‏ 
أن سن التابت. جندا آن الاطن : يرون ف محمد E‏ ان 
رسول پعد محمد ۽ وقد د اپتکرا تأیید ا لمزاعميم ET‏ الخ 
الفيي (ص ) ء ۰ 
وهذا یوضسح حقيتة الدعوة الباطلية الي EG‏ من محمذ ہن 
اسماعیل ومن اهل البیت الثبوي رموزا لتحقیق أهداف باي على راهنا 
تعطیل الشريعة المحمدية رالئيل منیا 
ولكنهم في الحقيقة و ذلك ٠‏ فقد فشلوا تماما فسسي 
تحقيق دورالكشف الذي أعدوا العدة له حسب ماكان مخططا له فى 
نظرياتهم التسبيعية فلجؤوا الى القول بالأدوار الصغيرة وما الى الك 
ارس ۴( وحتى تلك الأدوار لم تتحقق في نشاة دولتمسسمم 
العبيدية مع زعممم آن هذا ناموس الهسي سارت عليه الحياة قبل آم ه 
ولیت شعري ما الذي غير هسذا الثاموس لوكان حسقا ما يدعون ١‏ 
اما دور محمد بن اسماعیل في تحقیق ما الصتوه به پل دوره فی الفکر 
ا ا 


لا یکاد الپاحسث. يعثرعليما الا بصعوبة وتقعلق هده الأخبار ا 


.١‏ زهر المعاتى ( ايغانوف ٠‏ المنتخضب ) ص ۷ه 


۰ 


1 A- 
له پالعقيدة الباظنية التي‎ NE وثبت دعاته وزواجه وغیر ذ لك‎ 
من المتكن الجنم بالقول انها خالية مناي قول مشسوب الى محمد پسلسن‎ 
ہن جعفر تماما » وبعکس مسن‎ E اا شانه في‎ 
سهم من الأئسة الذين سبوا اليم أفوالا ا کفیرة مف جعاشر ہسن‎ 
0 ۰ 8 سخمك‎ 
وعليه فان ما أضفوه من مراتب عالية الى محمد بن اسماعيل لا يكن‎ 
اعتبارها الا نظریات کانوا يستدرجون بها الاس ۽ استمواء! لمم وايحاء‎ 
وهذا يعني أن القوة السريسة الق‎ ٠ بان دينهم نابع من البيت النبوى‎ 
کانت تعمل باسم محمد بن اسماعیل واسماعیل بن جعفر انما قالت باقوالها‎ 
1۰ ۰ ودعاواه بعد عصراسماعیل وبعد عصر محمد بن اسماعیل‎ 


الأئمة المستورون بعد سحمد بن اسماعيل : 


كان هؤلا ثلاثة أئمة يقال انهم من ذرية محمد بن اسماعيل ٠‏ ولكسن 
من هم هؤلا* الأئمة الثلاشة المستورون ؟ ٠‏ 

ان ابن خلدون ا ذکر اسمين منهم 6 هما ” جعغفرالمصدق ” 
واعتبره ابنا لمحمد بن اسماعيل و " محمد الحبيسب E‏ وقد سبق ۱١‏ 
الحدیث الذی یدحض هذا الرآی من مصدر باطني ادع خلو جعغر هسذدا 
E ENE‏ ا 


خلدون فيه حول هذا الموضوع ٠‏ 


* انظر ترجمته فى الأعلام ٠١١/6‏ 
١ه‏ انظر : المقریزی ( ۸٠١‏ ) اتعاظ الحنفاء ج ١ ١‏ تحقيق جمال الشياله 
القاهرة ه المجلس الأعلى للشئون الاسلامية 6 ۱۳۸۷٠6ص‏ ٠ه‏ 


سے ۲۷۹ بے 


ادج | الباطنية مختلفة في أسماء الثلاشة الستررين على النحر 


aR 


Ti}‏ اوس 


4 ۹ E é 5 

AS A : : e 0 
RE orgie OT r E UT PY j و‎ fi ا‎ 
AY iS و‎ E 2 ا‎ St i . 8 LK E 


و 
ابن اسماعيل ويل أحصد رتيل الرضي ٠‏ 
والامام عده : ابثه أحمد. وتيل الحسين وقيل الوني وقيل عبد اللسه» 


والامام بعده انه الحسين وقيل علي وتیل التق وقيل محمد یل 


ّ ٤ i 


> الدعوة الأسماعيلية الباطثية ه ويوضح للا من تاحية آخرى السہسب 


الذي اوجد مشكلة النسب الفاطمى الذي لم تستطع المصاذ ر ألباطلية 


ذ اتا توضیحه ه 


.١٠١‏ انظر: غالب ٠‏ تارخ الدعرة الاسماعيلية ط ۳ » ص ص ١٤۸‏ ۷إ 


ومخطوط مجالس حا ق ۲۵ ب ومخطوط حياة الأحرار ق ۹ | وزعر 
المعاتى ) ایغا نوف ۰ المنتضب ') ص ص * ٦1‏ س 1۳ ومخطوط رسالة 


َة تقسسم العلى م دا ر الكدب الصرية كام التحل ٠٥٤‏ ق ق ٠١١‏ 


E a 


| 


کے 


الفصل._السابع : تائم الزيان (_الممدي المنتظر) 


تمهید : 

من عقائد الفرق الشيعية عامة القول بالممدي المنتظر ويطلق الباطفيون 
عليه (قام الزمان ) وهي كلمة لاتعنى تماما ما يعتقده أهل السنة في 
(الممدي ) لان الباطنيين وصلوا بالممدي الى نواح بعيدةجداعسبين ° 
ما تعنيه كلمة ( النمدي ) عند أهل السنة والجماعة ٠‏ وعليه فان التعرض 
للممدي عند أهلل السثة يعتبر ملزما للباحسث قبل الخوض ني عقيسسد ة 
(قائم الزمان ) الباطئية ٠‏ 


المهدي عند امل السنة + 


ان المصدر الأول عند أهل السنة هو (القرآن ) ويليه (الحديث) الذي ٠١‏ 
صح عن رسول الله (ص ) وحیث ان القرآن لم يورد شیئا مما يتعلق بالمهسدي 
اللر ان اهل الت يدون في ذلك على ما صح من (الأحاديث 
اللبويسة ) ٠‏ 

فى الآونة الأخيرة ظمرت رسالة علمينة جليلة كتبها(عبدالعلي 


عبد المظم وقدمها الى (كلية الشريعة والدراتتات الالللامينة“ كنع ٠١‏ 
وټتعلق مء إلالة ١‏ مدي ) E‏ الا الا : 


2 0 


a E E 
a RR SG 


من بين الأثاز زالأخاذيث التى أوردها صاحب إلرسالة المذكورة ذكر أن - 


هناك 2 ادت ا 0 EE‏ آتار ٿابتسة ا ا 0 
وثلائة عشر حد يشا وة تار ا NEE‏ ا الد Ê8‏ 


ET الأحاديث اا‎ 5 
EET EE 2 EV 


ا کے 


کا ذکر ا الرسالة المذكورة ما يأتي ٠‏ 


)١‏ ان خلافة الممدي في آخر الزمان حق ولا يمكسن 


انکاره لثېوت هذه الأحاديث الصحيحة وا لحسنة ه ولسورود 
أحاديث أخزى كثيرة وهي ضعيفة في تفاصيلها ٠‏ ولكنها 


تشارك الصحيحة في أصل الفكرة ه وهي " وجود خلافيسة ٠‏ 0 
الممندي ” وهكذا يصبح الأمر متوارا تواترا معنزا ٠٠‏ 
۲( ان الکیر أو الأكثر من الأحاأديث والاتار الراردة' 
في موضوع الممدي ضعیف أو موضوع لا يمكن الاعتماد عليسه 
e O A FES e A‏ 
E‏ لابد من تمحيص القول وأخذ ما صقسى ۰ 


خلیں الى معرفة شخصية (المهمدي ) شکلا ومشموتا على الحو التالي 8 


(۱ 


( 


(¥ 


اسمه یواطیء اسم النبی صلی الله عليه وسل ٠‏ 

اسم ابیه اسم ابي النبي صلی الله عليه وسلم. 10٥ ٠‏ 
يون من اهل بيت النبي صلی الله عليه وسلم: وعترته ۰ 

يكون من ولد فاطمة ٠‏ 

ى ال ال ا الاي 

يصلنه الله في ليلة ٠‏ 

تملأ الأرش قبل خلافته ظلما وجورا ٠‏ 5 


فيملۇها بعد خلافته قسطا وعدلا ۰ 


۱ء انظر : الأحاديث الوارد ة فی المهندي ص ص 605۵۷ ٥٥۸‏ ۰ 


٣٣۸٢ 
» يبایع له بین الرکن والمقام‎ )٩ 
٠ يملسك سبسع سلين‎ )° 
٠ یل في آخر الزمان . ولا تقس الساعة حتى يملك‎ )۷ 
* يخرح ف رأیات سود من قبل خراسان‎ ۲ 
: . يسقيه الله الغيست‎ )۴ 
٠ تخرج الأرض نباتما‎ )٤ 
4 تكثر الماشية‎ (1 
تعظ الأمةء‎ (N 
٠ تنعم الأمسة في ولايته نعمة لم تلعمها قط‎ )۷ 
۱ » عطي المال صحاحا‎ )۸ 
٠ المال حثيا‎ 4 (8 
۰) یعطي المال پغیر عدد ( لایعده عدا‎ )۴ 
ينزل عیسی بن مريم عليه السلام فيصل ورا۶» ۰ وهدا يقتضي‎ )۲ 
٠ ان الدجال يخرجح فى عصره لأن عيش ينزل فيقتل الدجال‎ 
٠١  مسميف پرې ابو داود وغیره أنه من الخلفاء الاثنى عشرالدين ورد‎ )۲ 
° الحديث‎ 
یری ابن حبان ویره آن الجیش الذی يخسف به هو الجيسش‎ )۳ 
: الذي کا اا‎ 
: ) وقد لاحظ ( عبدالعليم عبدالعظم‎ 
۲٠ ان أغلب الأحاد يث التايتة في الممدي ليس فى اسانيدها‎ 
من رمي بالتشیع والروایات التی فیما من رمي بالتشیع لما‎ 


شواهد من طرق اخری ۰ 


اء أنظر؛ الأحاديث الواردة فى اال PAA‏ —*0۹4 


وان کل ماضح ۰۰۰ عنده من الاخادیٹ والاآثار لیس 
فيها رواية واحدة ٠‏ لكعب الاأحبار ولا رؤيت e‏ 
الا أنه ا و . 
عن جاہرقال ۾ فال رتو ا ) 
ينزل عیس بن مریم فيقول أميرهم الممدئي: تعمال 0 
صف بنا ۰ فقول : وم اسو ن کو 
الله لهذه الا _ 
ر دافع كاتب الرسالة عن ( وهب ) بتوثيق الرجال له ماعدا.( الفلاس) 
E ES‏ ت سرائیلیات وهي في اغيزغاحچة ؛ ٠‏ 
ا والآثار التي اتبتتما الرسالسة ا اة 2 
اهل السنة والجماعة ٠‏ وليس لسواهم فيهاأى دورء 


ثم ان (عبد العلیم عبد العظیم ) ینفی اې تعارښ في الروايات الثابت سه 


(في الممدي ) في حين أكد هذا التجارض بالنسبة للروايات الفعيفة 
والموضوعة ` 


وقد علق شيخضي ( محمد الخزالي ) بارك الله ف عمره غد قراءة ماسبقه ٠١‏ 
وما قاله حفظه الله ما ياتى - 
۱( ليس الممدي من ‌علامات الساعة الكبرّى ء 
۲) لیس رکنا من أرکان الدین ۰ 
لم یرد في الممدي حدیث صریح وما ررد في الممدي صريحا فليسس 
بصحيح ۰ ۰ ۲۰ 
.١‏ انظر: الأحاديث الواردة فی الممدى ص 1۰١‏ 


۲ ار الاحاديث الوأاردة ف الممد ص ۱٤۲‏ 


— A6 


الممدي عبد الشيعة : 


ان اكيرم الفرق الشيعة جات بممدي خاس بها حت قبل انالممدية 
(صارت من طابع الشيعة 0 O E‏ القول بان هذه الظاهرة 
الشيعية في عقيدة الممدي ذات أصل يعتمد على أحادیث منسوية الى النيي 
(ص ) ٠٠‏ ولکن لهم في ذلك ما يمن أن نسمیه ” اير اي للممدية " 
وهو تفسير تولى وعملى ؛ ظمر من خلال الأقوال الشيعية عبرم على مر 
الزمن ه حتى صار e‏ الأشخاص العدد الكتير الذي يمكن أن طق 
ا الممدې ) بکل es Oa‏ 
البحسث من معنى ه وان الكثرة الكائرة من ممديبي الشيعة هم من ائتم 
الا أن أولئك الممديين كانوا في الحقيقة جا ات الممدي السنيلة 


فى ظروف خاصة E E‏ ایرد کک 


منها فى الباب الأول من هذا البحث ٠‏ تلك النهاية الحتمية لهذا 
الامام أو الزعيم تغري أتباعه بالقول پوجعته ممدیا ریما رفبة فی جمسسسن 
انراد الفرقة خوفا من تفرقهم ٭ هذا مایدل عليه ظاهر الأمر ه فاي 


أنه ليس من الستبعد وجود جمات مايهمها استمرار الفرقة لدف 


أولآخر لا سيما قى تلك العصور الت تمبزت بالغوض والأفكار الشبايف ةة 


مع جوهسر الاسلام الواضسح ۰ 


الممدية المبنية على الرجعة ؛ 


أول ما ظمرت فكرة الممدية عند الشيعة ي ظمرت على اساس 


الين :> الك الي والنوات الرة و 


1: 


۲۸29 — ۰ 
مبني على الرجعة بعد الموت الى الد نيا ۽ حين نى (عبد الله بن سبا اليمودى) 
موت علي بن أبي طالب حينما نعى اليه ٠‏ وقد سبق نقل النصوص الكثيرة 
التي تؤید هذا القول ر ن ۲۸ 0)52 :+ 
الا أن هلاك من ينسب المهدية على هذا التخو الى غير المي الغسنلاة 
والى غير ان سبا بل الى عمرين الخطاب ؛ يقول ( كاملل الشيبي ) ۽ ٠‏ 
لما مات النیی [ص ) ٥‏ تال عر پوجعته ومهدیته 
مما يوحي بانسانية الفكرة أو اسرائيليٹها اذأ شئندسا 
أن نرجع کل شىء الى أصل معن ه وذ لك ن فصر 
ی ی و 
ان هذا الرأي المنسوب الى (عمر) اذا صحست تسميته كذلك ليس الا رد ٠١‏ 
فعل للمصيبة التي أصابته ألا وهي وفاة الرسول (ص) ١‏ لايئبغى اتخادة 
بداية للقول بالرجعة والممدية ء لأنه لم يدم أكترمن دوم وقع المفاجاةعلّسى 
فسن ر وای ان ا ادو ای اا ارک ف بے 
المشهورة حيين قال : 
من کان یعید محمدا (ص ) فان محمدا قد مات ه ومن 2 
كان يعبد الله فان الله حي : 
ولو لم يكن الاسر كذ لك لوجد نا فرقة تنتسب لعمر وتدعو الى رجعسة 
الثبي (ص) ٠‏ وهذا ما حدث بالنسبة للغلاة ۽ فان فرقة ” السبئية ” قالسست 
برجعة على بعد موته وسارعلى ذ لسك کثیر من الغلاة ه وصار لهذه الفكرة 
السبئية أصداء مختلفة ٠‏ فكيف تستساغ نسبة ذلك الى عمربن الخطاب ٠١ ٠»‏ 


۲١ الفكر الشيعي والنزعات الصوفيه ه ص‎ ٠ الشيبى‎ .١ 


و ا 
ابن سبا ٠‏ والنصوص التي و اوا ا ا ر 
الى اا ا ا TT‏ 
ان صورة ”الممدي ” السبئية تتلخص نى أن‌عليا رقع الى اتا 
وآنه سیعود ويملا الارښش عدلا كما ملئت جررا وظلا N‏ 0 
ا لینتقم من أعدااء ۰ 
م ظمرت ایسا نة بامری ممدية (محمد بن الحنفية ) وقالوا انه 
نی جپل و في ر 5 رال ياکنل علا ویشزب ما ٥‏ ( ر ص : 


‘(۷١ 


ف ا | * ات لاخلا ب بین | سي رایسانية الاقي لاسما ةا 
ولکن ” فان لوشن *اظمر شروت بین * السبلية سن احق 


الذي يعيش فى السماء َ التحاب ٠.‏ 


الأصل اليموذي الان الذي سيرجح الى الحياة ؛ 


ان صفة (الممدي السيئل ) مما ورد فى العم القديم على اللحتنبؤ ٠١‏ 
التالى ٠‏ ۰ 
کنت ری رؤى الليل واذا مع سحب السماه مل" 
ابن انسان أت وجا* الى القديم الأيام فقربوه قدامسسنه 
2 
والأمم والألسنة ۰ سلطانه أ پد ې مالن یزول وملکوته e‏ 
e‏ : 
مالا ينقرض ٠‏ 
اد انظر: أحزاب المعارضة ( الترجمة العرييسة) ص ۲٣۳‏ 
١‏ ائظر : السيادة العربية ) الترجمة ا ص ۸۱ 


کے دائیال ۱٤۲۵١۱۳/۷‏ 


: E 
علم يا شعي ادلا و ابوا پلا خا‎ 
اختیں* نحو لحيظة ەحتی یعیبر . الفضب لأندهتو ذا الي‎ 
اس ن کال لیعاقب ا کار ن الاش نيام فک نف‎ 
الأرضش دماءها ولا تغطى قتلاها ا‎ 
0 کر و و ال ا ص ای رن تد ضسر‎ 
الى الاسلام عن طزپنق الىۇ ثرات اليموديسة والسيحية ؛ لألم : يرون آڻ‎ 
ف النما 4 واه سوت يون "الى الأش فى اخنسر‎ i , انى‎ 
٠ وى العهد القديم نجد ؛‎ ٠ i 
فصعد ایلیا فى العاصفة الى الس‎ 
1 أما ”الممدي ” الكيساني ” فقد سبقت الاشارة الى قول (كثير) فسسي‎ 
) : ” محمد بن الحنفية‎ ” 
هوالممدى خبرناه كصب *× أخو الأحبار فى الحقب الخوالى‎ 
وقوله + على والثلاشة من بنيه *«* هم الا سباط ليس بهم خفاء‎ 
أكسده‎ ٠ و ۷ ) وفي الأبيات ما يشعر بأصل يمودى للفكرة‎ 
10 فلماوزن ” الذى يعتبر” الممدى الكيسانى ” صدى لفكرة وردت ني العمبد‎ * 
e 
۰ القديم ه وتتلخص فى نبواة عن مهدي منتظر یاکل زبدا رعسلا‎ 
ان الممدې الدې يختفي فی الجبال ویاکل عسلا ۰ ظمر کئیرا فی فرق‎ 
” ”الغلاة ” فعند ” الجناحية ” جد انهم اعتقدوا آن ”عبدالله بن معاوية‎ 


. 
ت من جبال أصفهان ٠‏ وكذا ” المغيرية ” اعتقدوا أن ” محمد بسن 


۲١١۲١/۲١٦ أشعياً‎ .١ 

١‏ انظر: العقيدة والشريعة ه ط۲ ( الترجمة العربية ) القاهرة ه دارالكتاب 
العریں ه د ۰٠ت‏ هص ٠ ۲٠١‏ 

۳ء الملوك‌الئانیى ١١/۲‏ 

۲٤۲۷ انظر : ؟حزاب المعارضة فی الاسلام ه ص‎ ٤ 

ه. انظر؛ أشعیا ٠١ 6۱٤/۷‏ رانظر ایی“ الاصحاح / ١١‏ 

٦ه‏ انظر / مقالات الاسلاميين 1۸⁄١‏ 


A 


عبدالله بن الحسن ا بن علي ریت راسم تي جیسال 
حاجر الى أن یژ سر تفي ٠‏ كما أن فرقة زيديسة ا 
جيل Bla‏ ٻن علي پڻ صر پن علي بن الحين ” ك 

ویممنا کثیراً هنا ان 2 “ القرامطة * التي تقول بامامة . جهو جين 
اساعیل تالث انه حې لم يمت وانه في بلاد الرم وانه ”القام " ار 0 
واه رول 4 وات ا کون بعد الي ا الا سبح أئمة E‏ | 


الذ ى سيبعث بشريعة جديدة ينسسح بها شزيعة محمد ( ص) 


ألمصاد ر الباطئية e‏ اة 6 فی قول منسوب لی غلل ن اښسي 
طالب +( من لم يۇ من برجعتلا فليس من شيعا ) ء 


وحيث ان " الباطنيين ” يسخرون من الامامية الذين يلشظرون ا م 
الاب انهم ولوا الرجعة عى أنها تكون في شخص القام المثثظر الذي 
هو نی ذاته مجموعة من ذواتهم وأن هذه الذوات قادرةعلى الانفصال والتشخص 
عن ذات‌القام ٠۰‏ ال a‏ 
ما تۋكکده المصادر الباطنية أیضا ( ره مرص ۷1۰۲۷١‏ )مما یترجح به کلام ۱١‏ 
كل ذلك يرضح لاان الممدي الباطلي » ظهر أول ما ظمر على نحنو 
كيساني ممزوج بفكرة السبعة الذين سيكونون بعد رسول الله (ص ) ذلك القول 


الد ې ظهرت په فرقة المنصورية ( ره ص 14°( : 


ا © ر اة ا حر هط و ا 

۲ انظر : مروجح الد ھب ظط of / o‏ 

. انظر : النويختى ص A‏ ° 

٩۹ مسائل مجموعة من الحقائق ( شتروثمان ۰ اربعة کثب ) ص‎ .٤ 


۸ - 


بطر تاس کیتایسة ننه سامل انیا هدیا فسان 
عقيد : ای الان ال تر ی هذه الوثيرة تماما حین قالزا باه سيسخ 


شريعة محمد ( ص ) u‏ انه نسخمها فعلا فمن ا ان من 
الرسل كما ذكز ذلك اللويختي اوسایع النطقا* كنا ذکروا (ره ص٣‏ ۲۷) 
ان هذه الغقيدة اشرت فترة E‏ بين بض الباطنيين ؛ وخاصسة 
ا و ا ی و ا ی 
اسنال ی س" معز لدين الله اشا هدر ا . 
أن کٹيرا من مصادن باطنية اليمن لا تزال تشيرالى شس هذه 
العقيدة على شکل لظري تطرق الحذيث اليه فى هذا as‏ 
رسالة ”عبيد الله الممدي ” اليمم ء تلك الرسانة التي کان 
ظهور الشخس المذكور بلقب النمدي رش عدم كوت سابعا. أي القزأيستسنب 
زره الملحق )] + 


اننا نجد ” عبيد الله ” فى تلك الرسالىة قد وجد تعليلا للمروب 
من عقيد تهم القائلة بانتظار محمد اہن اسماعيل ه وما أسمل تعليل العقائلسد 
علد الباطنيسنه حتى ‏ تخلصوا من عقيدة الممدی من حيٹ علاقتما بسابسع 
الأئمة ومن حيث علاقتهما بالرجعة ٠‏ واتخضذت شكلا آخر ذاعلاقة مسا 
1 بغتید ته م القد يمة 
افضرليسة القام المتتظر على المرسلين , 

ان عقيدة" قائم الزمان ” في باطنية اليس ۽ تعتمد على التسبيسع من حيث 


1 انظر: دولة الاسليءلية في ايران» ماسش ص‎ ١ 
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Ye 


a 
عقيك ة ة الادوار السبعة التي قول بس ةا اول آدم ممثول ”السلالة”‎ 
أوممشول * الأحن اة اا ا وسايعهم الممدي الملقظر ا‎ 
فجميسسنسع‎ SSA N a 
الستة النطقاء / الذين آخرمم محمد (ص ) / يشكلون صورة بخططسسسة‎ 
0 ا الران  و رخ هده‎ 
الصورة لان‎ 
كل واحد من اللطستاء وهل دوو جڙ من‎ 
a الشخص العلس الالمى الذي يكون تاا‎ 
الد ور وهو الملعسف الثالت الذى غا پت صوزت شه‎ 
۱۰ ا رکال أعظم ء وتم کاله‎ 
؟.‎ 
۰ وظموزه على ذكره السام اذ هم اجزاؤه وهوکلم‎ 
وهه الصورةٌ ذات غلاقة مامن جانب أوآخر بالفكر اليمودي ائبتما‎ 
. ) ٠٠١ هذا البحسث ه من حيث علاقتها بتناسخ الأرواح والحلول (رء ص‎ 
وعلى ذلك فان أفضلية القائم مطلقة باعتباره ( الانسان الكامل ) او(الانسان‎ 
٠١ المطلق ) حتى على سيد ثا محمد (ص ) بزعسم ؛ء لأنه سيظمر به دين الله‎ 
ا‎ O 
ولكن الباطنيين الذين صنعوا للقام المنتظر مجمعا عاما تجتمح فيه الخلاقء‎ 
: يقولون ان‎ 
أحمد المحمود يعني نبينا محمدا صلى الله عليه‎ 
۲٠١ وعلى آله تراه فى المتام المحمود الذي رده الله تعالی‎ 


4 انر : محطوطة كتاب تقسيم | ص ۲۲۹ 


ê 
۷۹ ٭× الأسراه‎ 


DE 
وهو کون في مجمح القائم على ذكره السلام أعلى من فيه‎ 
: الام يعلى تائم القيامة‎ 
تضاف ف الفكر الباطني الى ”القيامة "بل من الممكن‎ ٠ ان كلمة ” القاء‎ 
اعتبار الكلمتين متراد فتن بمعنّى الهم يعتقدون أن ظهور ” القام ” معناه‎ 
) : تيام القيامة ؛ كما سيأتي‎ 
القيامة عند السلمين ء تلك التى تعنسى؛‎ ES وهذه العقيدة‎ 
قيامة الأموات من قبورهم لحياة أخرى فيما يحاسبون فيعاقب السيى* ويشاب‎ 
۰ البحسن ؛‎ 
اما الباطنيون فان ين القيامة عندهم يعني ظهور ”الناطق السابع ” القائسم‎ 
بتراث مل أ)‎ ( ٠ رفي اللكر اليمودي نجد ما يشهه ذلك فف التلمود‎ ٠ المنتظر‎ 
ي‎ i ٳٳ أن عيسو ا أخطا خمس مرات فی يوم واحد ۽‎ 
انکاره قیام الموش كما يزعم البعصض - عند حضور السييالمتطرء و‎ 
. الشبه يام القيامة بظهور المنتظر‎ 
فور ال ننف‎ e بظهور القام ينتمي دور السترالدذي بدا‎ 
الذي يعتبر ايذانا بالغاء الشرائع ائ انا وف غا عا‎ 
الداعي الكرماني فى رسالة أسبوع الستر بقوله ؛ وعنده تكون الاستراحة‎ 
وهذا يدل على أن الباطنيين لا يعتقدون أن هناك‎ ١) "١ ص٠ (ر‎ 
ان ان ا ا اا و ار ا می‎ 
٠ الد نيا على نمصط آخر لا يرتبط بالبعث والنشور‎ 


, مسائل متموعه من الحقائق ق ( شتروما ا ٠‏ آرہعة کتب ) ص ۲۱ 

ورد فی النس باسم عیسی ٠‏ آنظر فيه سفر الترين °/ ¥2 Y6‏ ّ 
CTO TAY‏ ۳۹1 ° 

۲. انظر؛ الكتز المرصود ص 3 

۴۳ انظر: اسبوع الستر ( عارف تامر ۰ ريع رسائل ) ص 11 ورسالة مجمسورع 
الحقائق ( شتروثمان ٠‏ أربعسة كتب ) ص ٠ ١°‏ 


۹۴ 
والبعث والمعاد لاعلاقة له عند الباطليين بيس القيامة » ولهسم في 
تفر ار قول الزالة الجامعة: 
ان النتفسس اذا فارقت الجسم عادت الى مامنه 
پد أت وعنه صد رت ه کرجوع الجسم الى ما منه نشا وعنه 
بدأ ٥‏ ثم تکون مرهونة بما کسبت وعملت 6 فلا تون 0 
موجودة بالات طبيعية ٠‏ ولا فى أشخاص اسانية 
ا ا ٤‏ 
ولا شك أن هذا فى لمعاد الأجساد + لأنمم يزعون أن ؛ 
الفاجل ‏ ا ت ال الحسية لابلزسط شى 


وعن رجوع الأرواح سئل أحد الباطنيين ١‏ حيث قالت الرسا لةالجامعة' ٠١‏ 
برجوعما ه ولعل السائل لم يقرا رأي الرسالىة المذ كورة ي المعاد ار 
قولها برجسوع الأرواح واستفسر عن حقيقة ق فاجیسب : 
انه عند تیم لک ت کت [“ القائم] على ذکره 
السلام ۸ 7 با ۸ [ ويتشخ ص ] کل متام من المقامات وحد مسن 
1٥‏ 


الحدود ومؤمن من المؤمنين الكائنين فى زمرة القام كل واحد 
لأهل زمانه ومن کان يحاده ویعادیه فې الد نیا ویترای“ لمم 
يجت الذق يحررة و د + فدالك ىلاراج 
الى الأجساد ووجه ثانآن جميسع المعذبين الكائنين 
في البراح تجمعمم القدرة الالمية لقرب ظمور القالسم 

وتسوقهم الى الحصول عند البشرمن أهل ذلك الزمان بالولاد ة ٠‏ 


فیخرجوا ویحضر کل واحد منهم في سنه الذي کان‌علیه وقسست 


ا. الرسالة الجامعة ص ٠٠۲‏ 
۲ الد اع اپو قراس ۰ الايضاح ه تحقیق عارف تامر ه بیروت E‏ 


الكاثوليكية ه ۹79 6 ص ١‏ 


RE 
اتکاره من شيخوخة او شباب ياي عند قيا الغائم زقد بلغ‎ 
من حد ولادته ذلك السن رالعمر ويحضر ن يواقشف‎ 
ويجازى عى فعله ذلك أيضا معّى رجو الأروع الى‎ 
“" الأجساد‎ 
٠ ٠ ن الت السايق يدل بوشن على وجمة النظر الباطنيةني معفسكى‎ 


ا النعاف 4 وألوجة الأول الذي اخشلة الت الباظة 


صورة جلية: للفاسنخ ن تاخ الاأرواح ٠‏ ء ركذا ألاحشمال القالشسسي 
ليس الا صوة أخرى اللشاسسخ قال يلها اليمرك. + حين يعون أنه : 
كان لثايين |= قابيل £ ثلا[ كذاأ] أرولح الأولسى 
دخلست في جسد ( قورش ) والثاني في جسد ٠‏ 
( جثرو ) والثالشة فى المصري الذي قثله 
وعثد النصيرية أن رح ˆ قاہیل ” کات في ”عمر بن الخطاب ” وريح ”هابيل” 
نی ”على ہن آیی طالب" ٠‏ وهذا ليس بعيدا عن معتى النس الباطنسى 
السابق فى تفسيره لعودة الأرواح الى الأجساد ء وهذايوضح ماذهسسب 
اليه الباحسث منذ برهة من أن القيامة عند الباطنيين تعني ظهور القاشم ٠١‏ 
فى الحياة العادية للبشره وليست كما أشار اليما القرآن الكريم ( وشخ 
فى الصور فصعق من في السموات ودن فی في الأرض ١٠٠ر‏ الآية 1۸ من سورة 
الزمر) ٠‏ وقد نصست ” رسالة الممدي ” ين الك ا ال “النمن (4 


الملحقا) على ظمور القام بغته على الطريقة المذكورة الخاصة بي ٠‏ 


١ء‏ مجموع الحقائق °) شتروثما ن ٠‏ أربعة کتب ) ص ۱ ا 


۲. الكتز المرصؤد ەط ؟ فص ٦*‏ 
أنظر ٠‏ المفت الشريف # ص جى 4۸6 ۸5 ءراتظر ص ۱۹١‏ من هذه الرسالة 


ن a‏ 
ولان الباطنيون لا يؤمنون * بالمغاد ” الا على ألتحو السالف الذكر * 
فانمم قالوا في الثواب والعقاب بما یاثی e‏ 
اا یا ا ا ر 
الأجساد للحساب نالتواب والعتاب على نحو ما يعرفه ا ف 
صحينح ثد هل؛ بمعتّى أن الالخسرة غلد هم الو ا 
ا اتال ت 
ن اللفوس العاصية الملكرة لباريماً التخلفة 
عن الطاعة ٠٠١‏ فانهم اذا حل الموت بهم ٠‏ ونزلسست 
اللاتكة الغلاظ الشداد اليمم وهي روحائيات 
زحل والمريخ الى الأشخاص التي هى مسئوليسة 
على مواليد ها ه مخصوصة بنفوسما ه٠‏ وهى البرزخ المظام 
وهى أول طبقة جهنم ٠٠٠‏ ولا يزال ذلك دأبها 
اداس السات رالا 
راعلم يا أخي أن النفس الطائعة اذا اأكملسسست 
طاعتها وبلغت نهايتها ٠٠١‏ وثزل الوت بساحتماء 
تزلت اليما الملائكة الطيبون ٠٠٠١‏ وهي ررحانيسسات 
الزهرة ٠‏ وروحانيات المشتري ٠‏ بالرأفة والرحمة ه والشفقة 
فتلقتما وقبلتها بالريجح والريحان ٠٠٠‏ ثم بعد ذلك 
اذا كان يس القيامة وبلوغ النهاية ه عرجت بها 
الملائكة الى الجنان والنعيم المقيم وان الاسم 


. لر‎ INLAY 


۲۲٠١۵١۴۳۱۹ ٥۳۱۸ ۰۲۱۷ الرسالة الجامعة ص ص‎ ٠ الامام المستور‎ .١ 
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۲ أما العتاب والثواب الذي يقح ينس الفيامة - أي بعد قيا قاسم 
الزمان ۽ فهو شىء آخرلأن؛ 
القائم على ذكره السلام اذا تام وأوقف جبيسع 
الأضداد على ما فعلوه ۲۲× [ - أم] بديحهسسعم 
بعد آن یذبح بيده رۇ ساٌهم وکل ۳ھ ۲۲ . o‏ 
[- ( عنده ۸ء 1 ۸1 0۵۸۵ل [- يثشخص ه 
ريذ بح ] أضداده وكذ لك یفسعل ۲ل ط۹۵ 
|- الحدود] والمؤمنون فاذا صاروا مطروحين فى الفضساء 


وشكا المۇمنون من ع / ع [“ تتن ريحهم نزلت تارمن 


ويلاحظ هنان الفرقة الباطنية ” النصيرية ” يقولون بأان يسم 
ˆ القيامة ” غير يوم ظمور القام ” الا أنهم فى سألة اليح والاتقمم 
من ”ابليس ” تكون حين ظهور القائم الدذى سيقتل ” ابليس ” وكلل 
كافر في ذلك اليوم الذي يرون أنه ” عيد النوروز ” الذي يحتفل به ”الفسرس ˆ 
” النصيرية ” كذ لسك يحتفلون به على ما تقدم من معنی وذ بحون 1٥ i‏ 
الاغنام وخلافه ثم یاکلونها علٰی انیا پو بکر وعمر وامتالهما وا 
والفرقة الباطنية الأخرى السماة ” بالدروز ” تعد نفسها بظهمور 
التائ على هذه الصورة وعوعندهم ” حمزة بنعلي ” الذي يقول مخاطبا 
شخصا ا رسالة بطلب اليه فيها الدخول فى مذهب 


”الد روز ” ثم قول له فیها : 1٠‏ 


۱۲١۱۱ سائل مجموعة في الحقائق ( شتررشان٭ اریخ کتب) صھں‎ ٠١ 
۳٠ ۷ قر وة مجو کت ی الین میں ۷ اا‎ 


کا 
ان ابیت ذ لك واستکبت فاخرح E‏ جم رعليك 
اللعالة الى ps‏ الدين وهو يض قيامي پالسیتب غل جمیسع 
المشرکین ثم مرت العبید پضرشنك پألنیاط رادی ارت 


بالاھسرة المقدسة وشزأرع مصسر وازقتهنا فان تبت ورجعٹ 
فو ا ل موك فو لك 0 
تبلا وصلبتك على پاب زویله وپاب الفتح oe‏ ونصلسح 


بقتلك العباد ونمهد البلاد ثم نبتدي بمن هو مثلك 


ویقول فى رسالة اخری : 


انا ممدم القبلتيين ومبيد الشريعتين ومدحسض الشهاد تسين 
انا سيح الام ومني افاضة العم ٠٠١‏ أا قائم الزبان 
وصاحب البرهان والمادي الى طاعة الرحمن فالويل كل 
الویل لمن حاد عن طاعتي رصدف ء وبتوحید المولی سبحانسه 
إ يعني الحا بامرالله ] لم يعترف ٠‏ فقد وى الي 10 
سبحا أنه لاد حتما من انجاز الوعد المحتىس وقتل كل 
کافر ظلوم .۰ وأفني مل الشرك والعتاء والمنافقين والأضداد 
وأملسك بسيغفي ا ا ع الا 
ففریسق يسعد وفریق يحل به العذاب ار ٤‏ 
زاق ااج ت الى الرن وان عن بو ١ا‏ 
سيأتى يس القيامة حاملا سيفه ويملا البر والبحر بجنوده القادمة من الصين 
ا حطر :رمال حار رة اة ب قاف 0 6 ر © 
14 


وط و ا لخد ير اوالففيه( االتر ةة غا ک0 ضس جن 
‘YT 6Y 6۱¥)‏ 


ray - 

ولا يضرب بسيفه حتى يدخضل مكة ويمدم الكعبة وڈ ها حجرا سرا 
على نحو ما ورد فی الحدیٹ الشریف عن تخریسب ذدي السوقتين ا 
لما ۰ ویعد و ات ر ق افا ا 

ان ارتباط القائم المنتظر بالقتل والانتقام فكرة ظمرت قديماعند الفلاة 
منذ یام عبدالله بن سباً الیمودی حين قال ” والله ور خي یذودک م 0 
بعصاه ٠٠٠‏ أوأنه ينزل الى الد نيا ويلتقم من آغدا 31“ ره ص ص ۴۲۹ ۲١۵‏ 
٣۲ ۲‏ ) وقد جل القائم المنتقم في فرقة الفتصورية ” الغالي نة 


(ر* ص 1۱1۸( ۴ 
وهذا د لينل على أصسل الفكرة اليهودية ۽ قفي العمد القديم - 
E EN eS‏ 
وكل فاعلي الشريكولون فسا ويحرشهنم ثي اليس الثالسسي 
E 2‏ 
قال رب الجئود فلا يبق لهم أصلا ولا فرعا + 


ري مر سس اشیسس { 


وهو صورة للقائم الباطني وردت نفا ( ره ص ۲۹٩‏ ). 
باطنی آاخىر جد : 
سلمان الفارس رح ما أثره عن رسول الله صلسح أنه 0 


ذكرالممدي ع م وقال (انه لقاتل الظالمين ويقتل الزنادقسة 
ولا يقبل منهم توبة ولا يأاخذ منهم جزية ولا يدع فى 

۴ 
الأرض أحدا على غير دين الاسلام الا قتله ٠‏ 


وفی العمد القديم أيضا روود مثل ذلك (ر*ص۲۸۷) ه 


۱ انظر البخاری ك ۴١‏ ب 0٩‏ 

١‏ انظر مخطوطة كشف الفضائح الدرزية ( التيمورية ‏ عقائد )1٦۳‏ ق 
۹ ب ê‏ 

شرح الأخبار فى فضائل الأئسة الأطمار ٠١‏ ايفانوف ٠المنتخب)‏ ص٠‏ 


e: 


ت 


وقد اكد ذلك الاي ألطوبان في رسالته التي ذكر فيا نقاط الالتقاء 
ا و * ال ر * قال + 
ولق حكيت مع اليمود فرايتهم يعللوا [كذا ] تفوسهنسم 
بهذا التعليل بعيله حيث يقولوا [كذا)] يجى؛ السيح 
و و ا کو وا ا : 
اليح يح الأزض ويملكنا العألنن ويجمغلا الى پلاد ننا 
رش القد س ونتملىك الى ٣بد‏ ادن : 
وهو ٹاکید لما سبسق ایراده فى هذا البحسث (رء ص۲۸1 ) اقلا عمسن 
سفر داتیال ۰ اما الغریسب فهو ما ورد فی مخطوط ”درز ” يتحدث عن 
جنود قائمهسم المنتظر بما يل :س 1۰ 
رۇ ساء الأعراف الأعلام ٠‏ وحجج السيد المسادي 
الاما وشموس التيامة وأقمار التمام بسيوفهم ينتقم من آبالسسة 
الادوار وأشياعمم الفاسقين ۰ وبسعادتهم ومیامین برکاتهسم 
تحقن نى الآفاق دما الموحدين [كذا] ٠‏ وبصايرهسم 
عن تأييد الوالى تكشف للعالم معالم الدين ٠‏ وهم بالحقيقة 10 
أصحاب الهمثدية الحداد 
رال النجدة والسواعد الشداد ٠‏ وأعضادهم خلوف‌الطمسره 
الانبياء ٠‏ وأسباط الحق البرة الأتقياء ٠‏ كنوز اقاليسسم 


الدين وصغوة آل نفتالى وبنيامين وسلالة آل منشا وآل جاد 


٠.٠١ مخطوطة كشف الفضائح الدرزيه تى‎ ١ 


۲۹ - 
الآاخدين‌بثار أهل الحق عند يام القام المادإكذا] 
الذين اختارهم على علم ٠‏ وسترهم عن المالمين ا 
بمجيئهم فى اليس الآخر نصرة ورحمة ان : 
ان جنود قائم الزمان الدرزی كما يقول النص يهود ٠‏ فمل کات الدفة 
الد رزية في حقيقتها دعوة يهودية؟ ٠‏ أم أن الدعوة الباطنيسة عونا کانست 
تممد في العقيقة الى قائ يعيد دولة اليهمود ؟ e‏ وأن الفرقسة 
اة لست ي الا بن الشرن ( ر“ میں (۳۷۹٤۴۸‏ الذي أجمضته 
* الباطنية ” قبل أوان ولادته! ٠‏ فکشف کنیرا من مکون ف ودعوت سم 
وأهدافهم ٠‏ ان النس الد رزى السابق يشير بكل رضن الى آل فتالسسى ‏ 


وبنیامین والی آل منشا وجاد ۰ 


من هم هؤلاء الأربعة ؟ ان نفتالى وبنيامين وجاد من أبناء يعقوب بان 
۲ 


سے 


* 0 ال ا ا » 5 
اسحق ۰ وما منشا الذي هو منسّی بن يوسف بن يعقوب بن اسحسق 


أیضا ی أن الارہعة المذ کورین مسن الاسباط oe‏ من بی اسرائیل 


وهذايعود بنا الى ما قالت به ” الكيسانية ” عن الأسباط الأربعسة ه 
الذين في الفکر الیمودی ء لاوی ویهوذا ویوسف وبنیامین ( ر۰ ص )٩1 ٥٩٩‏ 
وهؤ لاء الأريعة هم الذين تميزوا عن بقية أسباط اسرائيل الاثنى عشر ٠‏ 
أما أربعة النص الدرزى فلا يتفقون مح اولك الا فى؛ بنياميين ٠‏ ومنسى 
“ ۳ 4 
5 ق این و 


أن العهد القد يسم جعل ” سط غتالي ”ˆ آتصار مسیحھم القائم المنتظطر 


.١‏ مخطوط رسالة الايقاظ والبشارة ٠‏ دار الكتب المصرية ه عقائد اللحل 
۸ 6 ق ° 
۲. انظر: التکوین 6٣١١ ۹ 6 ۱٦/٤٦1‏ )٤؟‏ ° 


انظر : التګرین ۰۱۲/٤6۸‏ ۱۸ 


0 


۳<+ 


مح س 


آے 
الذي سيقيم مملكة داود الأہدية ٠‏ 


اما آل بنیامین ؛ وآل منشا اومنستی ٥‏ وآل جاد فقد کانوا 
على راس الجیش الذي حارب به داود نفسّه لاقامة مەل اا 
في. E‏ یسل 
ف اف اة و لاال ف الدى صمي ٠١‏ 
ال فن لاط وع اقات فة وار الا الي على بكر فان 
الذين ساعدوا اذأو على أقامة ملك الأرلى. ٠‏ 
ا القكر الباطلي الذي أعتمك السزية ا فی مخططاثه شار 
من حيث لايدرى الى هذه الرفبة الباطنية ء ليس على النطاق الد رزى 
اا لن کر ا ا ر ا 2 
الى أن نی اسحق بن يعقوب هم السند الأول للأئمسة الباطنيين (ر* صه 
EEN Ty‏ ( . 


۴ الثواب والعقاب فى الدنيا ؛ 


سبق الحديث أن الفرقة الخطابية الغالية ترى أن الدنيا لا تفتس» 
عليه فقد اعتبروا الجنة والنار مايصيب الائسان في الدنيا من‌خيرأوشر ٠١‏ 
(ر* ص ص ۰۱۳۱ ۱۳۲ ) 

وقد قالت النصيرية بان دبع الأغنام ونحوها انما هو تعذيب لأرواح ٠‏ 


أعد ائهم الذين انتسخوا على صورة الدواب تلك (رءس ۲۹۵ ) ٠‏ 


۷-۱/۹ انظر؛ اشعیا*‎ ١ 
۲۲۱/۱۲ انظر: اخبار الایام الأول‎ .۲ 


والتناسخ عقيدة يمن بها الباطليون في معظمهم » ولونع الب 
غير ذد لك ٠‏ وعو يعني عندهم العذلب النهوي ء ويطلقون عليه * العسسسذ 
. #5 ا 1 1 ia : U,‏ 1 


الادايسى * وهي عيارة نجدها في بعصض من المصادر الپاطئيبه * وقسك. 


فسر أحسد هذه المصادر مدلول هذه الكلسة ؛ حيث يقول ٠‏ 
ان ادات ۲ [ - الاد تی ] یکون اولسه 0 

ما يعذب به أهل الضلال من الشكوك والشبمات التي 

تدخل عليمم في دیشهم في الد نیا وارسطه ما یکون فسسي 

براح المبوط التي تستحيل اليما نفوسهم ا 

معا بعد الانحلال بالقبر ثم التصاعد بالبخار تسم 
التكون ناتا ا من يستحقون العبور عنده مسن ۶ 

أصناف الهبوط من الحيوان الى أن يستوفي مثل ذلك 

م تقل سن يستحق مناهل ۵۴ ۲© [- المذاب] 

بالبخار الصاعد الى أطراف الأ فيكون فيا معذباا 


بأنواع العذاب الحسى فى جنس الحجارة المتعقسدة 


وهو یحس بالالم في جمیسح البرازخ ویعلم ما سېسسسب 1٥‏ 
حصولها هثالنك وهذا أيضا اتتهاء اشد المسذاب 

۲ 
٠ الادتی‎ 


واا عاد القاریء ازيم الى قرا الشلس فاته لا جد فرقا بي ين ما عليسه 
اللصبرية من الدواب الى بذ پحونها اویریرنا ! اشخاصا آدمپیسسسن 


ملزدی ٠ء‏ طهران : ٠‏ مطبعة الجامعةء lL‏ ص ص Ye 1° et‏ 


¥ ا الكلمسة مأخون ة من قوله ا ولنذيقهم من الحذ اب الأ تسشن 


دون العذاب الاکہر لعلهم يرجعون " السجدة ١‏ 


E E 

يسمونه بالسلسلة ٠‏ وعم يعون بها التي وړدت في قرله تعالی ٭ ( خسدذوه | 
فخلوه ثم الجحيم صلوه ثم في سلسلة دروا سيعون ذراقا قاسلكه ) ه وسم 
يتولون ٻان ذلك يجري في الدنيا ۽ فغ مرجع پاطني يتسائل شاعرهم : 

ما حد سلسلة تكامل ا سپعیین مۇ ذ نة پطول شقاء 

٠‏ ان حد السلسلة الت ذرعما سپعون ذراعا على 

التمام .٠٠٠‏ والسيعين كذ امن السلاسل هي القسص 

اة الهو ن الان قارات الت جات 

ا النظام في كل درك سبعون تميصا ٠.٠‏ يسلكها 


١ء‏ 
کل شیطان مرید ۰. 


(ره ص ۲۰۹ ) + ولیشن لنا مرجع باطنی آخر مد لول کلم الل فيل 1 
العودة الى حديث السلسلة + يقول الد عي آد ریسس: 
ظمر زين العابدين لجار بن عبد الله الأنصاري 
في صورة الميم والفا“ والحا* والسين ٠‏ وعاد السسي 
صورة العين ١‏ وتال أعقلك يحتسل هذا يا جابرء 
ھی قسص فی کل وقست وزمان تتبدل القصسص وا 1٥‏ 
أتبدل فالانبياء والائسة هم هياكل النبور 
المتجلي بهم الحسق عند اش 
وعو يذكرنا بالحلول الذي اشير اليه من أن رن الله تحل اوتتجلى في 


الانيا“ والأئمة (ر* ص ص ۲۳۸ ۰ ۲۳۹ ٠.)‏ 


* الحاقة ١۳۴۳م‏ 
.١‏ ضخطوطة حياة الأاحرار ق ق ٠٣٦‏ ۲۷ 
آ۶ زهر المعالى ( ايغانوف ء المنتخسب ) ص 1ا ۰ 


8 e 

وقد وردت كلمة القسص وعسى جمعح قميص فى هذا البحسسث 
حسيين جرى الحديث الى ذكر الخطابية وقولهم بجريان أرواح مسسسن 
) جحد امرھم فی کل الأشياء على نحو لا يبعد أبدا عن التناسخ 
وهو صورة لما دكر عن السلسلة (رء ص ٠ ) ۲١۸‏ وقد بقيت العقيسدة 
هذه على صورتها عند الباطنيين وظهنرت ي كنبب التاخرين منم شل 
حياة الأحرار” و" سائل ا الحقائق " » و" ا الايضشاح 
والتبیین ” ( ره ص ۲٠۹۹‏ ) مما يدال على انها من عقائد هم التي يدينسون 
بها رغ ما تجده ی مراجعیم من نفس التناسخ العا ج 

اقاتلین به : 
نالخدي عن القحس .اة والتناستح والشن اواپ الا 
ي الد ليا كلها شى* واحد ء وجك مله في الفكر ا ت 
الاشارة اليه تفصيلا (رهُ ص ۷أ 4 ۸ ۲۰۹( ماأیدل ی 


ملیع هذه | لعقيدة ه 


وی ختام هذا الفصل یمکن القول : ان المهمدي الپاطني المنتظر قام 
الزمان ‏ بدا سبئیا یهودیا وانتیی كذلىكه وان یکن الباطنیون قد اضافوا 
اليه تفصيلات وحواشی دت پھم الى نشی القيامة والقول بالتناس ع 
E E KA,‏ ا ا 
لایکاد يوجد الا عند الہاطنین ه ومن ذلك ما قالوا فى مهمديهم الذى 
المد رة للعالم (رء ص ٠ ) ق٣ ٠١‏ كيف يكون هناك موت بعد قيسام 


(°١ انظر؛ فهرست المجدوع ص٤۷٠ والمجالس المؤيدية ص‎ ١ 
النبى أشعيا وأزمة الكيان الصهيونسى‎ ٠ الظر: محمودں أحمد عبد السلام‎ . 
٠۰۹ص‎ 6۰۱۹۷۸ 6 كلية الآداب‎ ١ رسالة علمية م الاسكندرية‎ 


ت ۳.4 ER‏ 
) : 8 3¥ 
القيامة والله تعالى يقول ” لايد وقون فيها الموت الا الموتة الأولى ٠”‏ 


١‏ العقائد ألباطنينة فى حقيتشها تعتمد على التأيلل ألباطلى هل 
8 _ ن 


الظفو اااي ا كي ا ف رم لاست عى ا 
د ينهم الحقيقى ۱ 9 


العقائد الباطنية فى مجملها ما هى الا استمرار لعقائں الف 


الغالية الشيعية التي بدأ ظمورعا على يد عبدالله بن سبا أليهودذي 
٣‏ اعتمدت العقائد الباطنية على القكر اليمودي اعتمادا واضحا فى 
مختلف ما ذد هبت اليه فرقها المتباينة » وهذا يشير الى أن السسدور 
اليمودى الفكرى قائم عند الباطنيين في مراحسل متتابعة في فرقمم ۱٠ ٠‏ 
٤‏ الامام اسماعیل بن جعفر والامام محمد ہن اسماعیل لم یوجد لهسا 
أي أثر في العقائد الباطنية + وليسا سوى واجهة ينتسب الها 
الباطنيون . 
٠٥‏ ان الممدى المنتظر عند هم EE‏ دولىة الباطنيسين 
على العالم » بل ليس حقيقته سوى ترجمة لطميح اليهود واقاممة ١٠ا‏ 
دولتهم التي تسود العالم هذا اذا اعتمدنا على مافى مرا جع 


Lî الدخان‎ 2 


الباب الثالث : الدعوة الباطنيسة 


تمهيد : ما ميزالفرق الباطنية ء أنها اهتمست بالدعوة اهتماممسا 
خاضا ق : بک ما اهتغوا په فی عقید تم ٠‏ لأن عناصز الدعرة کک 


الباطئي 6 وتوقفها یع نهأية ل لك ۰ o‏ 


لظم الاين دعوتهم ا ا اتی اق ندا ر 
والنکرین ۽ احق صار الا سلوب الباطلى 2 چضربا للأمثال ۰ وهسسذده 
حقيقة لا يستظينسعم أحد اخفاءها ٠‏ 
عرفنا مما سبسق أن الباطنيين في عقيد تمم ماهم الا استمرار للعقائسد 
التي جاءت بها الفرق الغالية منذ نشأتها ٠‏ الا أن ما يختص بالدعوة 1٠‏ 
لا يصدق ذلك عليه تماما لأن من الصصب القول أن الغلاة كان لسم 
اسلوب مثالى للدعوة ٠‏ وكل ما كان من ذلك لا يعكن رصفه الا بخطروات 
بدائية أمام التنظيم الدعائى الذي أظمره الباطنيون بعد ذلك ٠‏ ولا تزال 
الطريقة الدعائية التي نسبست الى الفرقة الكيسانية الروندية تعتب ر 
أرقى اسلوب للدعرة عرفته فرق الغلاة ه ورغم ذلك فان الدعوة العباسية ٠١‏ 
استطاعت احتواء هذه الفرقة والسيطرة عليها بعد أن استغلتما في تثبیست 
أركان الدولة العباسية ٠‏ وبعبارة أعصح هذامايدعيه بعض المفكرين 


(ر* ص ۱۰۰ ۰)۱۳ 


ان ذلك قد يجعل من‌السمل القول ؛ ان الفرق الباطنية - التشسى 
افر ل ا اا ما و ران فاق عن اتج ١‏ 
الغالية السائدة في القرن الثالث المجري ب الا أن شخصيات أخرى 


تولت الزعامة EH‏ اضمحلال فرق الغلاة م وان هذه الشخصيات تمكنت من وضسع 


ا 

مبادي* لاسلوب الدعرة ہن ماصار سی فما بعد بالدعوة الباطنيةٌ 

أما ما آلست اليه الدعوة الباطنية اليس ء فان فرقة “ الدروز " ت 
فوشك عى الد الى دینها منذ ايام حمزة بن غلی E (err)‏ 
قاصرة على أفراد ها الذين لا ا حل ما فی فرشت : رجدیسر 
بالذکر ‏ ن الفرقة الد ية حینما کانت تماریں الدغوة لم تكن تفع ذلك 
على السو الباطاي تماما بل کان زعیمما * حمزة بن علي " يرېل رسائل 
شخصيسة للدعوة لمدهبيه ء ولعل ذلك یرجع الى ان * الحاك بأمرالله" 
الذي ى الوهيته ء کان پشجسع ھ وال و کا ا 
*حسنزة بن علي " الموجودة الى الم 


أ 


واللصيرشة ‏ وهم ليسوا اسماعيليين ت للا اخال أن لهم پرنامجسا 
أواسلوا للدعوة الا في محيط طاأتفتهم ‏ ولا يدعون الشخسص الى دينمسم 
۳ 
حتى يبلسع الثامنة عشرة من عمره ٠‏ 
أما بقية الباطنيين فلا زالت الدعوة قائمة عند هم I e‏ 
يجري كما يظهر ‏ في بط“ شدید ۰ ويدل على وجود الدعسروة 
ی ا چ 
الباطنية بين أوساط جديدة ١‏ وجود خلايا باطنيسة في اند ونیسیا ه قشم 
٤ن‏ انتشار الاسلام فی هذہ البلاد کان على يد التجار الحضان راليمنيسين 
والمکیین ه كما أن هناك رغبات باطنية ف العودة الى مسر 6 ويوض سح 
ومساجد مناك ٠‏ 
*# انظر ترجمته ه فى الأعلام 7/۲ ۳1° 
.١‏ انظر: E‏ بسلشا ریہ ٠‏ التليد فى مذ هب أهل التوحيد ء القاهرة 
مجحلة رعمسیس هه د ۰ ت فص ٣؟‏ 
انظر : مخطلوطة ا الو با لرضی والتسلیم ٠‏ ںا ر الكتسب 
المصرية ه 0 درزيسة سرية ه علم كلام الد د ۳ ەق °° 
e‏ انظر : سلیما ن الأ ئی ۰ الباكورة السليمالية ص ؟۲ 


انظرء ابن جتدان مخطوطة السهم الرأمى ٠‏ صورة فى مركز البحسسث 
العلا ال ت ب 


1 0 


¥ 


وان لا يستبعد محافظته على التنظيم السائد نى العصور الخالية الا أثه 


رما كمرحلة أولى ٠‏ لأن ألبوهرة يخططون لاظمار قأئمەم النتظر أوقائم 


أفاد بسالة قرب ظمور قائسمم أحد الباطنيين اسهم . 


NEA 


الستل الأول : الدعوة الباطئية 


أركان الدعوة الباطتية ؛ 


هما 


ان تنظيم الدعوة الباطنية يعتمت في مجملنه على لقطتین أساسیتین 


الباطتي ‏ ۽ وهويعني الراي العام الاسلامي في ا الأرسّىء 
لانم وان قالوا_ : في الزسالة .الجامعة ان دعوتهم موجهة ال جج 
الملل والاديان (ر* مض ٣٣۱‏ ۳۱۳) الا آم ا EE‏ 
عن أن دعوتهم لاتخضص سوی ان ان لا جو أخذ العم شتسد 
(رەص ۲۴۴ )() على ا ٤‏ وي PS PO‏ 
المقصود من الدعرة الباطنية ٠‏ رعليه فان المسلمين ضد لهم حتسى 
يكونوا باطنيين ٠‏ وكلمة ” الضضد ” يمكن اعتبارها مرادفة لكلسسة 


| الشيطان ” . 


اة الباطنيسن پعيىن الاعتبار هذه النقطة e‏ ينتهجرن 


ھ منهجا ااا الدعوة الى عقید ته م 0 اما خوفا من اة 
عليه 


ا يعدن الحرب عليهم ء أو تلبيسا حتى لا يدري ما يجري حولسے 


شير الى آ5 ن الضد يعني مخالفيمم السلبين ٠‏ 
تحتیق هدف الايمان والعمل بالپاطن e‏ الذى هو اقم غایسات 
الباطنيين علی اعتبار انهم يقولون ۳ ن لکل غاهر باطنا وعدا 


الباطن هواللب وهو الاصل اتون ( ره E‏ 1۷۲ ۰ 


ء١‎ 


انظر: تاريل الدعائسم ١/۷ه‏ . 


۱ + 


e 


سے ۹ 


ولاختلاف هذا المدف صراحة مع ظاهر الدين الاسلاسنى بقول الباطنيسين 


أنفسهم الذين يروون حديثا عن ”علي ” يقول فیسه = | 


غلمني رسول الله صلع من مكنون علمه الف باب 
فتنح لی کل باپ مها الف باب ه لو اطلعتسم 


عليه لاضطربتم في أديالكم اضطراب الأرة 
.١‏ 
ف الطى البحيد ء 


رعليه فانم اختاروا لتحقيیق هذا المارب اسلوب الثدرج ف شل 
المفاهيم الباطنية الى السنثجيسب شيئا فشيعا ٠‏ 


سرږری 


الثدرج بعد ذلك الى الدعوة الباطفية ذاتها روالى دعاتهسبنا 

فضار لكشل منهسم مرلة یختص بها ولا يتجاوزها کا سيتضح ۰ 
وسیلتین 

الباطنية ينبغى التطرق اليهما ٠‏ 


١‏ السرية : يدع الباطنيون أن السرية فى الدعوة اسلوب سلكسه 


الأنبياء والمرسلون ؛ فهم يعتقدون أن لکل ناطق ( = نیں رسول ر ص ص 
۲۲١ 4 ٩٤‏ ) دعوتين احداهما ظاهرة معلنة شت الاةة التل ةة 
كالصلاة والصس وغيرذلك ١‏ والثانية باطنية يختص بهل روصي الناطسسق 
وهی سرية وتسمى العبادة ال ق 10۹ 6 ‘(YY 6 1Y2‏ 


وسیب ذلك كما يزعمون ؛ قصة قابيل وهابيسل ١‏ وتفصيلها الباطنسى 
کا پا : 


الاق الا فة 2 الا الان مآلا 2 الا جي 
تق ١١‏ ب ۰ 


E HR 


أنزل الله على ادم كتابا وآنطقسه بشريعة نفكان 
تاطقا ول النطتاء ثم مره تعالی باختیار رحجتسسه 
ee‏ قکان ولده هابیل وال 
والاجتهاد في السعى فى طاعة الله فلظر الي 
ادم واشار اليه بحجته ورصیه ثم قرب هو واخسوه 
لفقل اله ران عامل ول بقل ران 
قابيل فعالم قاپيل ان الاشارة تصح الى هابيسل 
نفتله في الظأمر فرج من الد نيا وشثله بالباطسسن 
اتن رار لقا وق الأ ال م 
وان على نم مال ينه اليه وانختان الله لآم من 
ولد ه غیره وهو شیث بن آدم نکان حجته وموضسسع 
اختیاره فکتم ا ا عليه من أخيه ودا 
اليه سرا بالعمد والميثاق وكان ذلك أول ما سنه 
E‏ 
اليه سرا بالعهود والمواثيسق في أرقات غلبة الطلة ا 
وهکذا اوجد الباطنیون تاریخا لدعوتمم من‌عمد آدم کما أوجسدوا 
تاريخا للتاريل الباطنىي منذ ذلك العمد والقصة السالفة التي أوردها 
الداعى جعفر بن eS‏ ( کان‌حیا فی ۳۸۰) یمکن اعتبارها تاویللا 
باظغيا الما خا قى :لمك الق ) 


م ° 


هم 


وأنظر 
١ه‏ مخطوطة کتاب الشواهد والبیا ن ه ص ص °{ & TI‏ مخطوطة المجالسس 
الحاتمية تى ١١‏ والأنوار اللطيفة ( الأعظسس ٠‏ الأسرار الخغية ) ص١١١‏ 


ا۴1 
رعرف آدم امراته ایا فولدت بنا E‏ 
قائلة لأن الله قد meal‏ 
هابيل ٠‏ لأن قاييسن كان قد قتله ٠‏ ولشيسث أيضا 
ENE‏ خا ادن ان دای 
اا ) 
حقا لا أحسد يستطيسع الادعا* بان تارج الدغوة ا ا 
فى العمد القديم ه الا أن من المقيّد ‏ الأشارة الى أن الس الشرائشتر 
الیهودی a EL‏ الاعتبار في هسذ! الموضوع أ 
ازا السریسة ‏ واعئی المنظم منها بالذات - رما كان قديسا 
جندا| الا ان الزعم بانهاکانت‌منهجا سماریا للأنبیاء والمرسلین منذ آدم ه 
آمرلا یکن تصدیقه بای حال ١‏ والأمر على حقيقته؛ان ذلك تبریسسر 
لبدعتهم ٠‏ لان علي بن أبى طالب الذى يزعبون أنه صاحسب الدعوة الباطنية 
في الد ورالمحمدی لم یکن لافی عصره ولا في عص ر الذین کانوا من بعسده 
ا یکن انیس بال الاطی ن ون 8 ا ولوان تي 
من ذلك حقيقة لعرف ء فان عليا لم يستشهد الا فى سنة ( ٠١‏ ) بمعتسى 
أنه عاش بعد رسول الله (ص ) ثلاثين سنة تقريبا ء فأين دعوته الباطنية ٠‏ 
قد يزعم الباطنيون : أن‌غليا أقام دعوته الباطنية ٠‏ ولكن لاا 
دعوة سرية فلم يظهر منها شي » الا أن هذه الدعوی ستهوې قبل 
ان تقس ؛ وذالك حينما تصطدم بالتراث الباطني نفسه قبسل غيره ه لأنسه 
اکن مو وو ارا ی ها اا ا ا ا با ر 
ق و فا ا الاش ار اله مه جه و ا 


۲٣۰١ ۲٥/٤۲ تکوین‎ 


ا ١‏ 
ار هی اه از خن اا ا رر ن ر ا 
لما وخبرعلها ثي زمنها الذي حدثت نهاو پد ه ولوكانت السرية 
منذ ایام على لاشیرالی ذلك وان كسد عند الغلاة وعند الذيسن 
تعد ثوا شر سن غیرھ م وجلھم اض داد راخصام للدعوة الباطينة 
ولمذ | فقد يزعم الباطليون أ ن الا"خصاً eT‏ ات ف راو 0 
دعوة باطنيسة أيام على ء فهوخجة ف هلا نتفص کتب الباطنيسين 
أنفسهم وخاصة ما ظهر منها فی فترة الأئمة السثورين أي ما بین ملتصنف 
القرنين الثاني والتالك ‏ رتاتى ” الرسالة الجامعة لرسائى اخسسزان 
الصغا ” النمودج المناسب لذلك ؛ ففى هذه الرسالة ا 
المنظمة شيى* جديد في البيكة الفكرية عند الاسلفيين ٠‏ صحيسح ۱۰ 
أن هذه الرسالة حاولت تكوين قاعدة مثالية للسريه المنظمة ب الا أننا 
بكل ثقة نستطيع القول ان ” الرسالة الجامعة ” كانت تقدم لنا 
هذه السرية باعتبارها شیئا جديدا غير ا من قبل ٤‏ كما يدل على 
ذلك النص التالى وهومتتطح من الفصول المعلونة "برسالة الدعسوة 
ال الله خن الماك المد رة تقول ٠‏ التن : ) 0٥‏ 
قد قلنا لك فى الرسالة ه رسالة الدعوة » ان لنا 
کتبا لا يقف على قراءتها غیرنا » ولا يطلع على حقائق ا 
سوانا ه ولا يعلمها الناس الا من قبلنا ه ولا يتعلم قراءتها 
الا من غلفاه ٠‏ ولا يعرف ضور اروها ”الا من غرفت اء 
وهي صور الموجودات بما هى عليه الآن ظاهرة للحواسء ۴ 
مرئیة للناس ہ وعی آیات بینات ٥‏ هم عنها معرضون ه 
منها حركات الأفلاك الدائرات » والكواكب الساقرات 


رأركان الأممات ء وفثون أشكال النبات وعجائب هياكسل 


ن ri‏ 
الحيوائات ٠‏ ولا عل خر لا يشا > کنا فيه غیرفا ولا یغهصسه 
سواتا » وهي معرفة جواهر اللفوس ٠٠١‏ وقد 
أقمنا لکل طبقة س طبغات طوائف الأمة ‏ الذين عمتسم 
دعوة الأنبياة ه قوما يدعو لهم الينا ويد لونهم ERE‏ 
ويح رفوتم بقد ومنا ه ویعنذ وهم بظهور أمرنا 6 وخسسروج 
ا ا ون ا ورا ن 
کهفنا ه فاذا كان ذلك كذلك ف فیجب لناآن نېتدی* 
وثأاخسذ في بنا المديئة التي تضم شملنا ه وتجمسسح 
جملتنا ء ونتخذ ها درانا ونجعصل فیها قرار ناه 
ومن استجاب الينا ه وطرا بأمرنا علينا ه وقد وصغناها 


»١ 
٠ .وعرفناك كينية بناءها‎ ٠ لك‎ 


هل البيت ٠‏ فضلا عن أن تكون أسلوب الأنبياء والمرسلين مذ اذم 
بل هى مجرد فكرية بشرية ظهر بها الباطنيون ه حتى ولو اد : 


الرسالة الجامعة نفسها أن العلم الباطنى علم الأنبياء ٠٠٠‏ ء فلوكان 
الأامر على هذا الزم ما اضطرت الرسالة المذكورة الى تقديم السرية 
كما فعلت ه ولكان الكتاب الذي يفترض فيه أن يقدم السرية على هذا النحر 
قد ظهر الى الملا في عصر أسبسق منعصر الرسالة الجامعة » وذا 
لا يمنع من الاشارة الى وجود السرية بشكل آخر عند السبئيين ( ره ص )١١‏ 


والتوابين 


١ء‏ الرسالة الجامعة ص س ٠٥۲١‏ ۷ه 
۲. انظر؛ مصطف الشكعة ۰ اسلام بلا مذاهب » الطبعة الرابعة ٩‏ ۹۹١٠ء‏ 


ص °1۷ 


ا 
E‏ لسر ن أن الباطليين جعلوا لتاس صغقين ٠‏ 

١د‏ صنف ”العامة " وعي 2 شيعي القصود غالبا او 

السنة الجماعة ٠‏ والعاتة لا يسٹخقون العام السرّي الباطلي لخاد يث 


رووه فی نالك عن رسول الله (س) آنه قال ; 


١‏ وتا السكمنة شي رأهليا فتظلموها » ولا ا اهلها فتظلموها [كا] 


رم الله اما احیا امرنا ۰ تیل يا ابن رسول 


من لم یکن پبلخه ” 
2 
يريد به أولياءه المستحقين لذلك . 
* 


۳ 
بالناس : الدين انسوا الى الحكمسة والتزموا بطاعة الحدود والأئمة ٠‏ 


وهذا يتلام مع ما قيل من ان الباطنيين رن ” المسلمين ” حميرا 
وأنهم " الامة 'المنكوسة ” ء أوالخلق التو وفي ا الف 
نجد أن غير الباطنيين انما هم من ذرية EN‏ وكذ للف يعتقسد 
الدافن بوقران:» أن عل الظار او القشرين د ية لى اقفر 


ی وھا کا یکن ان سی انا ا ب 


.١‏ الألوار اللطيفة ؛ ( محمد حسن الأعظسسى ٠١‏ الحقائق الخفية ) ص۷۸ 

* آل‌عران ۱۸۷ 

۲. انظر: ابن ایی الفضائل ء٠‏ كشف اسرار الباطنيه ه ( عزت العطار) _ 
القاهرة ه 6ه ص ۱° 
وانظر ایضا : تواعد عقائد آل محمد صصص ٩١ ۰٤۸‏ وانظر ایشا 
مخطوطة رسالة لبعض الاأفاښل ه عقائد تيەور CAC o‏ 4 مں ٤‏ 

۳ الظر: مس ۸٤‏ فى قصة تزویسح على ابنته من عمر بن الخطاب ٠‏ 


e 
Se 
: ا ی ا في ثظرتهم الى سواهم من الام‎ 
f لان هو لاء تشتق نفوسهم من الشيطان [+را22‎ 
[Sebefastf. f23 Menachemsp. 53 
8 (olk. («dÊ 15] وهی مشابهة لفون الحيرا لاغ والجماں‎ 
ولهذا يقول الثلمود + ان يع الزجل غير اليمودي‎ 
°! ۲7۴. ل‎ eh» ۸.9, 2-165] ھو زرغ حیوانی‎ 


وهذا مشهو عن اليمود فالتلنود يقول أيضا ؛ 
ان کم الثوراة : ليس فى الله مضب * أشعيا 
E 4 ۷‏ اليمود وان كلام التوراة ”اني 1# 
اف ا * يوافق شعوب الأرش 1ر4 [Aoda,‏ 


واذا عد نا الى التفسير الباطني لقوله تعالى : ( لتبيننه للناس) يتضح 
لنا مدی التشابه بين كلمة ” الضد ” في الفكر الباطني وكلمة ”الغويسم ” 
عند اليمود وان مثل هذا التأريسل هوالذي اعتمد الباطنيون عليه في 
اة ال ةة 1٥‏ 
۲ الصنف التالى من أصئاف الناس عند الباطنيين هسم ال 
لمذ هبهم والمۇمنون به وهو لاء أيضا لا تباح لمم العلس الباطنية الا بطريقة 
التدرج (رء ص فما ) البطي* ٠‏ ويبدو أن كتيرا من الباطنيين يعيشون 
طوال حیاتمم وهم لا يعلمون شيئا عن حقائق مذهبهم الا آنه مذهب الأئسسة 
الصادقين من آهل الہیست وهذا مكمن من مكامن خطورة هذه الدعوة ۲٠ ٠‏ 
.١‏ انظر: كتاب الايضاحع (عارف تامر) مص ٠٠١‏ 
۲. همجية التعاليم الصهیونية ص ص ۱۲۲۷ ۱۲۸6 ء6 والهوامسش فی ص۲۹١‏ 
# لماجده كذلك والاصحاح ۴۷ لیس فيه الا ۳۸ عبارة ٠‏ 


¥ ¥ ا هده اا a‏ اللفظ ° 


RL 


1 نة تال ا Al‏ “اباط اکسا بت ناسیون 4 


sf 


ا الثالءان کتابا باطلیا خاما ال الحتان ا السذي 


مواشي. سس بی عم التاوسل الباطل, رھ و کثاب جيناة 
الاحسران ” لخد a‏ في کثیر سن السائل الباطي نة 
التاريلية ها ليس في اكتر الكتنب النرية التى أكتشفصت في هذا 0 
العصرء تمده بعفذ ذلك يقول : 
O‏ 
+ وسيد ا سليمان لوّعتا يجقائق الأسرار فني 
غير هذا الكتاب العظم ا 
خان اك ان عى الاين اكيرش الج الوت اسي بترا ١‏ 
على حقيقة الفكر الباطني ٠‏ ) 
الوسائل السرية الباطلية : 
ان للسرية عند الفرق الباطثية وسائل شش ا المعلومات 
الخطيرة الثأويلية بين أفراد الطائنة بحیسٹث لا يطلسح الفيب على 
المقصود ES‏ ادا کان مکٹرپا ۰ الا أن الاسلوب الشفمى بطبيعة 10 
يظل كر أساليب الباطتيين اعراق في السرية ٠‏ 
الظريقة الشفهية + ان بصض المعلومات والأسرار الباطنية 


لا يطمئن الدعاة الى تسجيلما على القراطيسحتى مح الأخذ بكافسسة 


المحادير ه وحتى لو وشق 3 فيمن سيعرۇها 2 من ن لكف أن د اعيا مجھولا 
سل فاجاب ه سائله ہما یأتی 8~ ۲٠‏ 


اه مخطوطة حياة الأاحرار ق ۷ أ 


AN 


وسالت الاجابةعنها وهی يما الأخ تقتض ي 
جوابا من زد الحقائق المصونة وسرائز الحكسم 
المكلونة ولب الفوائد النخزونة وأا الحقتنسق 
أك امل لأن تطلع على ذ لك » وحقيق بيان 
الاوراق ١٠ولا‏ يجب أن يرمق من العيون الشحميسة 
العاليه ه لکنی لما أوثره من الجلا*ه لبصيرتك والزيادة ٠‏ 
۱ 


0 


ي انارة صورتك کتبت لك هذه الأرراق 
وی موضعع آخر يقول لسائل آخر : 


وقد كشفت لك هذه الجوابات[؟] مالم يكسسن 
E REE E‏ ال 
ونی ثالث قول : E.‏ 
فتصفحتها فوجدت آکرها مما لا یجب ایراده ج 
المکاتبات ولا ركوب حتف الخطر معه في 5 ۰ 


وفی کتاب باطنی لحا ٻن حسین الحامد ی ( = ٥۹1‏ ) تنجد ه یقول لسائل : 
ve‏ بك ۲ 
ول سباب خر ل یجسب کشف نال ڪا 2 


¥ 
ويقول : ۲ 
وفیسه جواب ٿان لمن ( هدا مو ریک سسس ° 
۱ مسائل مجموعة من الحقائق (شتروثمان ٠‏ أربعة تب ) ص ص ١١١١١٤ ٥°‏ 
۲ زهر بذرة الحقائق ( عادل العوا ٠‏ منتخبات اسماعيلية ) ص ص ٠٦١‏ ه 
‘YA 6 ¥4‏ 


۳۸ 


يرد هنا احتمال أن بعخ الدعاة قد يستعمل هذا الأسلوب ليستحوذ 
على قکر السائل وليجعله يمتم با يلقى اليه من أجوبة ؛ ولكن امتناع 
الدعاة عن الاجابة على السوال يؤكد بالاضافة الى صحة الاحتسال 
السابى أن E E E a‏ 
كما توصي النصوس ويدل عليها أيضا النص التالى -٠‏ 0 
راما سؤاله عن الأبيات الملفوزة ۽ فقد تقدم 
جوابها شفاها وان الاشارة فيها الى المجمع ٠‏ فاعلم 
e‏ 
ان هذه الطريقة - الشفاهية - عرفت عند اليهود وهي سن 
تلك التوائين التي : سموها التانون الشفمى » زاعيين انه حيث أن موسسى _ ٠١‏ 
وای ا و ا اا 
وکان الحاخامات يتناقلونها سرا من جيل الى 
وهذا ” القانون الشغهى ” هوالذي كتب فيما بعد وسس ” التلمود” 
ولكن هل توقسف الاسلوب الشفاهي عند اليهود بعد كتابتمم " التلمود ” 
ار فو کا ف دنك ا ول ف او ي ي اي 8 
سري + وفى ذ لك يتول فيلسوفهم الشهير ابن ميمون (- ٠٠۲‏ ) ؛ 
ولا یطلبني النبیه ولا تتعلق ماله بانا اذا ذکرنا 
غرضا ما اننا نتمه ه و اذا شرعنا في تبيين ه ي 
مثل من الأمثال ١‏ اننا نستوفي جميسع ما قيل في ذ لك 
الشل ١‏ هذا لا يمكن عاقلا فعله بلسانه لمن يحااوره « 1 
فكیف أن يضعه فی کتاب ؟ لئلا يصير هدنا لكل 


جامل يظن په العلم 2 


١١1١ آرمعة كتب ) ص‎ ٠ مسائل مجموعة من الحقائق ( شتروشمان‎ .١ 
٠ التلمود ص٠ نقلا عن داترة المعارف اليهودية‎ ٠ ظفر الا سلام خان‎ N 


ا 
ويا قولهم حكماه اليمود ١‏ ولا تعطي ”قصة 
رغه اوک ون ا 
فحینئذ شعطى له روس الفواصل [ أنظر؛ التلمسسود 
البابلى ٤‏ حجيجة ۱۱/ ب ۱۳6۵/ | ١‏ فلاتطلبني 
هنا غیر رؤوس الفواصل ۰۰۰ ان غرښ)کذا] أن تکو ن ه 
الحقائق تلن ی | کا ت 
لا يقاس الغرض الالمى الذي لا يمكن مقاومتسه 
الذي جعل الحقائق الخصيصة بادراكه خفية عن 
# 
جمهور الناس + قال : سرالرب لمتقيه [ المزسور 
[... ولو بين آحد تلك الأسور 1۰ 
کلها فی کتاب لکان ENE‏ 
ان نمج اليمود للأسلوب الشفاهي ظهر فى بعض نصرص التلمسود ه 
فحین اکتشفوا فيه ما يجب أن لا يطلسع عليه سواهم 4 قرر المجمسسعح 
اليهودي فى بولىونيا سنة ١١٦١م‏ بالاجماع حذف العبارات التي تسين 
الاغراب واستبدالها بدوائر هندسية اوترك انها خالیا مناي شى“ ه وأن ٠١‏ 


٣ 


ونی الکتاب الباطنی ” زهر بذ رالحقائق ” ذکر محققه أن فراغا كيرا 


۳ 
بين عبارتين وجده فى السخة الأصلية للكتاب ٠‏ 


ان هذه الظاهرة التي وجدت في التراث الباطنى ٠‏ توضح لنا الى 


جاتب مد لولها دي المراس المعينة ذات العلاقة بالدعوة الباطنية ه أن ° 


¥ الذى وجدته فى العهد القد يم فی نفس المکان : سرالرب لخائفه 
الظر : الطبعة العربية ١۹۷۸٩‏ 

لال الان ص ١١‏ 

الظر؛ همجية التعاليم الصميوئية ص ٩۸‏ 

۳ه ائظر : هامسش ص 1Y:‏ 


ا 

لیس الموجود فی بطون التراث الباطنی هوکل شيء حت لوافسستض 
ان نشروا كامل ترائمم وهو مستحيل لأن السرية جزاساس تعتسد 
غل الد الا 6 ودا دق عل الو اا 


من الوساتن الباطني ة فی ا سرية دغوتهم کانت الكتا ب اة ٥‏ 
السريسة التي أعتمد الدعاة فيا على نقل معتقداتهم السرة الى أتباعمة 
وهي طريقة باطنية قديمة ء وقد اشارت الرسالة الجامعة الى وجود 
٠ E‏ كما ذكز القاضى اللعمان فصنة توضح لا 
تسن اغلات عن قك القاة وحروفها ۽ يٹول القاضي اسان 
أنه سمع المعزلدين الله يقول :- ۳ 
دفع الى المنصور بالله [ابوه ] ٠٠۰‏ كتابا 
بخط الممدي فيه حروف المعجم بخط كان الاما 
قبله يكاتب به الدعاة ٠‏ فقال المنصور بالله( ع) انقله 
بخطك ۰ وقد کان عرفنی معناه ۰ ثم قال لی :+ 
لما ازع القائم (صلحع) على الخروع الى ات o‏ 
جسع ولده ونا فیمم فقال : انتم تروننی ا 
عليه من هذه العلة » ولا أدری ما يكون من أمرالله ۰ 
وهذا قلم يتوارثه الأئمة یکتبون به اسرارهم ‏ وبیانمه 
وشرحه تحته یکون عندکم ۰ فما کتبت به الیک عرفتعو » 
وما آرد تم ستره کاتبتموني به ۰ ۰ 


فن الو قال ا و م 


٥۲٦ انظرها ص‎ ١ 


E 
هذه ۲ ب ت ٹ عرفناها ء نكيف نكتب بذ لك ؟ فغمزته‎ 
وقلت له ؛ سكت ويحك ! اذ اعرفت هذه الحروف‎ 
فما بتي عليىك ؟ ( قال ) فنظر القائم الى فقال : ماقال‎ 
لك ؟‎ 
۰ قلت : شیئا ذکره یامولای ۰ وطارحته الحدیسث‎ 
وماد ر المکلم فذکر له ما ذکر لی » فتغير وجه القائم‎ 
انا لله على الصيبة بك ه وانتهرنسسا‎ ٠ وقال‎ ٠ 
وأخرجنا من بین يديه ولم یمکننی أ ا ولا أضپف‎ 
الجهننل الى قائله ؛‎ 8E 
فخرجت ۰ فوقفست ت يقول لبعض‎ 
الأاهل : خذى هذا الكتاب فمن سألك من هؤلا* اياه‎ 
E N O 
وهوعندى الى اليس ؛‎ ٠ الكتاب فدفعته الى‎ 
٠ قال المعز عليه السلا » فأخذته فشسخته كما أمر‎ 
ثم دفع الب بعد ذلك خطايشبه حروف ذلك الخط‎ 
فاا اعتبرت لم یبن عن کلام صحیح ۰ وقال ل انظر‎ 
و واستخرم! ( قال ) فاخذته مله فمکثت ایا اا‎ 
ثد بره ولا يتفتح لي فيه شيء ا اال‎ 


مما يدل عليه النس ء توارت الكتابة السرية وحروفها بين الأئمة الباطنيين 


کا وضسح النس وجود كتابة سرية خاصة عن الكتابة السرية الي تعلمها 


١ 


المچالسوالمسایرات ص ص ۱۳۰ 6 ۱۳۱ ۰ 


۱ 0 


+ 


المعز العبيدي من قبل وغم ذلك فانه لم يستطح معرفة الكثابةالسزية ٠.‏ 


الخاصة رغم اثهاا نفس الحروف الرمزية » مما يعني ان ترییا اخسن 
لتلك الحروف يغيز مدلولهاً امعانا في السرية + وهسذه الطريقة 
ا نک تي اا اا 

E‏ السرية ار الباطلي دات اکال مختلفة 
E N E EE‏ 
نمأذج منها فى الفصول السابتة : ا التي وردت في الرسالة الجامعسة 
مها هي الات ٠‏ تعزن على الفاوة الک٠‏ وخا ب الف 
السرية قي ( اربع كتنب اسنماعيليسة ) ان شر فان "تع 
الى وردت فى مخطوطة ( كتاب الشواهد والبيان لجعفر بن منصسسور 
اليمنى ) ومع التى وردت فى ( مخطوطة حياة الأحرار لداع مكرمسي 


مجهول ) ۰ 


٠۲‏ أنظر: ايغانوف٠‏ أربعة كتب اسماعيلية ر۱۷۸ 


٠ أنظر: مسطفى غالب‎ ٠١ 


ال رسالة الجامعة لرساعل اخوا ن الصغفا مر ۲۴۳ 


1111 


شكل الحروف السرية كما ورد تفي ”أرب عة كب اسماعيلية 


FF 


۲ 


ا 


DT 


¥ د 


ر“ ر 


e 


شكلله الحروف السرية كما ورد تفي الرسالقالجا 


E 


۶١ 


د 0د 
وڙ 
CRE‏ 
9 44 
44.4 
EE‏ 
a‏ 


SOE 


ل عر ا 


2 ۹.9 


YF 


۴6 د 


الثلغيزه ' 


من وسائل ار فی i‏ الاطنية ا ن پرا یح شس۰ 
فیلغزوا اليه پىسان تع على من لیس له اطلاع عى فکرهم کقولمسسم 
الت ج برت البیٹ ٥”‏ ولم يستطع الباحسنث التوصل اللسسى 
المعتى المقصود بهذه العبارة الا أنه قد يعثى الماد بالىعتسى 0 
الباطني لائ یعتقد ون أن الوس الجزئيه تلحسق بالفس الكلية ء 
والاد تی يلحسق بالاع والأعلى هو الوت + وان شط ( را 
الأحراي من الك التي فد قفيسع فينم الباعفين حول التلفيسسسز 
۳ الباطنيين لك أله شح لقصيدة شعرية ملغوزة مطلعها ٠‏ 


لم أك دائرعرصة الزرورا* ** لم أعف د اثرها پیسمس راء 1۰ 
ا الأنيس بها كمالم يلهنى ** فيها نعیم وهی غیرخلاء 
وفيها يقول : 


ن راء رهن جداره ** وغرابه ذوصيغة سودا 
فالموكى والسيد في الظاهر هوعبدالمؤمن الطاهرولو كان العبد 
ا ٥‏ 
وف نفس الموضوع نجد فى مرجع باطنی آخر + 
قال سید نا جعفر بن منصور (قس) + وقد ذکسر 

فی بعض التواریخ والسيرآن الله لا يقپل و ی 

ولا ٠۰۰‏ الا بولاية عل بن بى طالب (ع) ۰ وسن 

اتی بغیرولایته » اسقطت نبوته ۰۰۰ لاله (ع) مجصسع ۲٠‏ 

الأنبياء والأولياء والأئسة من أول الادوارالى قیامه ( ع) 


١۷١٤ص انظر : زهر بذرة الحقائق ( العوا ء٠ المنتخبات)‎ ١ 
٠٦٤ مق‎ ٣ ؟ المخطوطة المذكورة + ق‎ 


س ۳2~ 


ومن هذه ا قول الد اى 
ا (قس) + ان الجمعة على خدمة 
المولى لعهده في هذا الدورء لان أصحاب الدعسوة 
الظاهرة في الأدوار الماضية الذين هم أولاداسحق 
(عه.) _کانوا حججا ودعاة و لأرہاب الدعرات 0 
الباطنة لذن ھم رلاد اسماعیل (فا اکت 
الا عند ناطق الدور (م! ر وجي سبي 
مزية عدل آلله تعاى خدمة أمي مير ال مين ا ) 
E E E E‏ 
٠٠‏ لاولاد اسماعيل ميزان العدل قا » وهذا ) ۱٤‏ 
ت الل ا 
ن اتن الابقن يكن اوت فل اسي التلت راتاي اتتي 
يسير عليه الباطنيون فى دعوتهم ه وكلا النصين يتحدبان عن موض سورع 
ا ي 
طالب على سيد نا محمد (ص) كما أوضحے النص الثانى منهيماا ٥ ٠‏ 


وني الفكر اليمودي نجد ” أبن ميمون ” يقول : ٠‏ 
واعلم أن الامور الطبيعية أيضا لا يكن التصريح 
بتعليم مباد تما على ما هي عليه ٠‏ وقد علمت قولهم ءعليمم _ 
السلام + ولا تعطي قصة الخلق لادنين ا 
جاءت تلك المعاتي أيضا في كتب النبوة بأمثال ء وتكلموا ) ۲ 
[؟] فيما أيضا الحكماء عليمم السلام بالغازواشال اقتفاء 
لائر الک ۰ 


* أحد دعاة القرامطة الأول أيام حمدان قرمط ٠‏ أنظر : ابن ٠‏ الفیرست 
ه القاهرة ه المكتبة التجارية هد ٠‏ ت ٥ص‏ ۲۸۱ ven. Ismaili TT‏ 


إو الأنوار اللطيفة: ر ا الاعظمى ٠‏ الحقائق الخفية ) ص١١۲١‏ 
*#٭* الاضافة من المحقق ٠ء‏ 
؟. دلالة الحائرين ص ١١‏ 


کا 
وجا فی التلمود ٠‏ ) 
كلما كان من الخطر التحدث عن شى* بصراحيسة 
تكلم عله تحت ستار علامصة معروفة لد ى المخاطپيين 


و" 
f‏ 


ولا يعلم الباحسث بعد هذا ما هوالغرض من دين يتعامل بالالضاز 
والسرية اذا كان هدف الدين هداية الخلق الى الصراط الستقم + 
١‏ التدرج في الدعوة الباطنية ٠‏ 
ان النظرة التى سار عليما الباطئيون فى مسالة التدرح ذات قيمة 
لديهم لاتقل عن قيمة السرية التى اشير اليما فا ٠‏ 
وااسقصود. بالثد رج في الفكر الباطي هوعدم اعطاء العلم الباطني 
دفعة بل اعطاء للشخص على جرعات منظمة ترفع الستجيبب شينلا 
فشيئا ٠‏ وقد يصل الى الدرجات العالية وقد يموت قبل أن يصل اليمام 


وهو ما رحدل ث غالبا ۶ 


والتدرج بحد ذاته یذکرنا بالتقدیس الباطنی لرتم وض 

الش اه لم دجون ي الد هى د اتب ا 
سیاتی من قول الداعي الکرمانی (رء ص۸٤۲‏ ) وذكر الغزالي 

وغیره ان مراتب الدعوة الباطنية تسسع + 

أولما الرزق [كذا | والتغرس ء ثم التأئيس»ء 
٠م‏ التكيك ء تم التعليسق ء ثم الربط ٠‏ ثم التدليس 
ثم التلبيس ء ني الخلع ء ثم اللخ ٠‏ 

۲١ التلموں + اعداد محمد صبري ةالقامرة مكتبة مدبولى 6د + ت هص‎ ٠١ 
دارالکتب‎ ٤ الکویت‎ ٥ ) عبدالرحمن بدوی‎ (١ ۲ ؟. فضائح الباطنیه ؛ ط‎ 


الثقافية ه ۲١ صء٬ 1۹٦٤‏ والظر أيضا ۽ الديلس ٠‏ قواعب عتائ سد 


u | r~ 
َة‎ 
وقد دافع الداع عل پن محمد بن الوليد ( 11 عن البأطية‎ 
¥ بهذه الراب‎ e ونیا‎ 
ومن قصة دخول الدافي امار ی ورایس هذا اذهب ما يدل‎ 
على ن ا ذکره الخزالي شيا من الحقيقة ۽ ولأهمية هذه الثسة فسسسي‎ 
0 فلا اس شن اب دما‎ ٠ الاحجاطة بلظام التد رج تي الدعوة الباطنيسة‎ 
كما نقلها الداعى القاضى النعمان + ففيها بالاضافة الى ما گر ٹسجیلا‎ 
: لما يكن اعتباره بداية كتوة لتاريخ الدعرة الباطنية‎ 
قال پو القاسم الحسین بن فخ بن حوشب ہن زادان‎ 
 ؛‎ ] الكرني[- منصورالیصن‎ 
٠ خرجست الى الفرات- أوقال دجلة - وانسسي‎ ٠ 
لامشي على النهر ان حضروقت الصلاة فتوضات‎ 
وجلست مغکرا فیما کنت ي‎ ٥ وصلیت‎ 
فافتتحست سورة الكهف ه فاني لأقرا‎ ٠ قرا*ة القرآن‎ 
فيها اذ أقبل شيخ ومعه رجل لا والله ما تسرت‎ 
10 عينن قبل ذلك الشيخ الى أحد ملا قليي هيبة مشه‎ 
: ونزل ناحية ه وجلنس الرجل بين يديه بعيدا مشسي‎ 
وبقیت أ نظراليه اذ اقہسسل‎ ٠ فقطعت القراءة لهیہته‎ 
غلام يمنج غي مشیته ۰ فقرب ملي ۰ فانکرت ذلك ؛‎ 
فلم يلوعلٌ ۰ فقلت من السست‎ ٠ عليه أجلالا للشيخ‎ 
۰ فاستعنبزت ۰ قلت + بابي الحسسسسيسن‎ ٠ فقال + حسيي‎ 
السنوعمن هذا‎ ٠ (صلوات الله عليه ) المضيج بالدماء‎ 
N E OTE ETE 


١‏ انظر؛ مخطوطة دامخ الباطل وحتف المناضل ١ء‏ مكتبة جامم صنصسا 
الغربية هة غير مرقصة ص ۷۴ ٠‏ 


س 


ت 4 


على لجيه أظنه فنك ذکر الحسين (سلاوات الد ملي ) 


قلت : رجسل من الشيعه ٠‏ قال : ما اسي ؟ قلست + 


الشيعة الاتي عشرية ٠‏ قلت + نعم ٠‏ قال : فأئيسست 
على ذ للك ؟ فسكت . قال + تكلم ! فأنا من اخواتكف ۰ 
E‏ ذلك الى أن بطل الاسر 

ني أیدینا » وما اخرج في الى هذا الكان الا ضيسسق 
صد ري مذ لك وذکړت له ما یښ لي ٤‏ قال ۰ ار فيك 
نباهة هرتد سمعتيك تقرا : ثم قطعست القراءة 1 قلت ؛ 
والله ‏ أيدك الله ما اسكقني الا يك ET‏ 


فاق کنا کت تقر ه فابتد ات من حیث رقف حت لفت : 


( فانطلقا حتی انا لقیا غلاما فتاه ) I‏ ان 


اسکت ۰ فسکت فقال » أئت ممن يقول بالعبدل ‏ 


والتوحید ؟ فقلت : نعم ه هومذهيى ١‏ قال فسسن 
3F‏ 
الآإية الى قوله ؛ ( فخشينا أن يرهقهما طغيانا وكفسرا ) 


¥ 


, KF 


۷١ الكملف‎ 
A۸٠۰ الکف‎ 


۳۹ 
ا ا ی 8 وا 
اني ما قراتها قط واي الى ا ا 


غداك ! قال + يكون ذلك اذا أمكن اناه الله( تع) 
واخذ فى غير ذلك حشّى اذا وقف مه على مكان 
الجواب فيه أخد فى غيره هوأنا كل ذلك اسالسه 
الجواب فيه ٠‏ فيقول مثل ما قال ٠‏ ثم تحرك للقيسامة 


قلت : لاقتضا* وعدك فتبسسم وال ؛ لعلنا أن نجتمسع 


مهنا في الغد ان شاء الله (تم) وەضسى وترکني ۰ 


فلما غاب علي ندمت ان لم اکن تبعته حتی اعرف 
مکانه ه وعظم موقع‌کلامه من لهي وشغل ما سمحسسست 
منه ذ هنی ۰ وعدت‌فسی غد الى المکان + ؤأقمت پسه 
الى الليل ٠‏ فلم ارأحدا فاختلفت كذالك وأنا فضسى 
الفم بما فاتنى منه فيما لا أصفه ء حش اذا كسست 
ني حد الیاس مثه ٥‏ مر بی الرجل الذي کان ممسسے» 
E‏ ما فعل الشيسخ ‏ 
حفظه الله وقد کان وعد نې في غد يم لقیته معسك 
ههنا » وای لمتردد من یومی ذلك الى وعده ؟ قال : 
لو وعدك ما اخلفك ٬‏ ولکن لم يکن في مخرح قوله 
وعد ابت » قلت : فاین لي په ؟ فوالله! لقد شضسل 


قليي ما سمعت مثه + قال لي الرجل : اجلس فتحسسدث 


۲ 


rr 

قليلا » فجلسنا قاذ! اليجل جل ممه عل کیر . ا 

غلیه ه واراد. القيام TT‏ واللسه! لإ 

انأرقىك أو تكشف 2 هذا الاسر فما زلا حتسلی 

E‏ علي ال وعرفني أن اليتخ هو امام 

الزمان ء ونتع لي من المعرفسة كثيرأ » وعرفدسسي 

الموضع وجسع بيني وبين الاما ٠‏ وكان يخصني 

ویقربنی ویرمز قرب ان و واو التر ويل 

فی کثیر من کلامے ؛ ” البیت یما نې والرکن ا 

والدين يما ئې والكعبة يمانية ولن ام ا 

الدين ویظهرآمره الا من تپ ال 

اذا قراثا الشص السابق وجد ا فيه ما يقارب تقسيم الغزالى لمراتسب 
الدعوة الباطنيسة ه وهو نص باطنى يؤخ لفترة قديمة من تاريخ ”الدعوة 
الاساعيية الباطلية * ٠‏ 
فهما پکن الإسر فلا خلاف بين ما ذ هسب اليه ” الغزالي ن قوت 

بالىراتب ال من حيْث المضمون وبين من قال انما SEE‏ مزاشدس ب 
مشل : " محمد بن مالك بن ابي الفضائل اليما 1 أواسط القسرن 
الغاس ه وأحمد بن يحي المرتضى e‏ دوم 
ف التسبينع كما E‏ ۸ ) والمقصود الى جانب مایفید نا 
معرفة التديجح أله ليس اسلاسشي المنشا ءلأن أحدا من السلسين 
لم يقل بالتدرج على هذاالنحوء 
.١‏ افتتاع الدعوة ص ص ۸-١‏ وأنظر # كشف أسرار الباطنية ص ص٠۲‏ 
۲ ا کشف رار E‏ 


3# افظر ‏ : ترجمته فی ا *مصاك ‏ رالقکر * 0 في الیمز ص٣۸ ٥‏ 


وقبل التعرض لمراتبهم الشبعة لاد من اغادة القول بان كل مر 


خالف دعوتهم ” ضد ” لهم كما يرون ٠‏ وهو المطلوب لاستجلايه لذ » 


الدعوة يول ”محمد بن نالك ” الذي دخنل مذهبهم وخيح مله ٠‏ 


اھ کور ن تخیر الىخالف بالملاحظة اة 
تو لا قر فا را ف بها فاق م 
یحضونه على e e al‏ والزكاة والصيام 
کالذ ي يشر الخب للطير ليقع في : زه لبتم اتر . 
من e‏ وینظرون صبره ویتصفحون امروء و 
ٻروایات عن اللي صلى الله عليه وسلم محرفة وأقوال مزخرفة 
ويتلون عليه الثرآن على غير وجمنه ويح رفون الكلسسسسم 
کا ا ا ا 
پاجنيشح ما ملو والانقیاد 2 ا 
اكشف عن الأسرار ولا رض لنفسنك ولا تقثنح بما | 
قلع به العوام من الظواهز ۰ ود بزالقرآن وروزه وافسزف 
مله ا 


وليسس الذي ذکرہ ابن ای الفضائل هذا ببعید ما دعتسم 


انا عد ثا الى مصاد رھم التي تتحد ن عن ما ذکره ا يسمون 


ا اليه ابن | بى الفضائل بقوله ( فاذا رأو منه الانمماك ۰٠٠)بالمكاسرة” ‏ 


وعي أولى مراحل التدرج في الدعوة الباطنية وهى مهمة الداعي الكاسز 


ویقولون انه : 


المعلم الصادق المتولى لمكاسرة اهل الظاهسر 


١ 
i 


القاضي eT‏ ا 


1° 


a 
نكر عليه اي على س شوق الى الدخول‎ 
) في ذدائرة آهل ا‎ 
٠ وقد عرف * القاضى التعمن ” المكاسرة بانها تعامل ين الد اتي والدغو‎ 
) للذ هسب الباطني حت اتا‎ 
0 E کوسر غر ہمذ هسب الحسق فا تسرت‎ 
ولم يېسسق‎ E لظهور حجة الخبق ولم يجد‎ 
N له الا آن يوخذ عليه ميثاق دعوة‎ 
٠٠ ولمن أراد المقارنة فليقرا سض أي الفضائل مرة أخرى‎ 
ان المخالف الذي وصلل الى هذه المرحلة يسسّى باصطلاح الدعسوة‎ 
٠ الباطية : المستجيب ء٠ ومعناه أنه أسلم أمره واستجاب لهذه العقيدة هه‎ 
يعتبر الباطنيون الستجيب : اد تی حسدود 0 وأضعغها وأول مراتبها‎ 
۰ )۲۳۸ وهورغم ذلك أحد أجزاء الصورة الناسوتية لاا (ره ص‎ 
كى ينضم الستجيب اليم ريصير شخصا يعتقد ا الباطنية‎ 
لاد له من شروط تقنع الباطنیین بصلاحے لما أرادوه وهو ما يتضح‎ 
٠١ وبعد استيغا*ه تلك الشروط‎ )٠١ ١٠۴۳۲۷ في قصة ابن حوشب(ر ٣د رمں‎ 


صلاحه أو تخل بذانه عن الرفبة في الدخول الى مذهبهم یترکونه أو ان ۰ 
0 . 


یعود پلفسه ۰ 


ا۔ الداعی حاتم ٠‏ الأنوار اللطيفة ( محمد حسن الأعظص ٠‏ الحقائق الخفية) 
ص ۱۱١‏ 

۲. تاویل الدعائم ص ۰۲۲۸ 

۳. انظر: مسائل مجموعة من الحقائق ( شتروثمان ۰ اربعة کتب ) ص ص۸ 6 ۸۸ 
ورسالة الا سم الأعظم ( شتروثمان یضا ) ص ۱۷۲۹ 

| 
نظر : ا ء٠‏ للداص ؟ اس( عارف تامر ۰ اریم رسائسل 

۹ e E foe/Y ا او ا‎ 4۵ 

2 0 : : | 


a 


أاهمية أخذ العمد على الستجيسب؛ 


تعو د هذه الأهمية الى ا دن عليه الباطنيون من الاخذ پانبىباپ 
O‏ والحذر خدية و حقید تمم الى المخالفين لهم والتالي 
کشفها وفضحها ٠‏ | 
ن الاخ عل الستجيب يعني في غرف الباطنيين طوقس 


١ : 


E EE‏ و ني اصطلاحات الدعوة الباطئية ‏ سشاق 
ال وك ي د 0 لاف REE NE‏ فحن 
٠ 0‏ اوقل المتخيتب من هذا الدو الى الأدوان الاغى 
التي ستفتح له الابواب الباطنينة السرية شيا فشيعا يوضج لنا أهمية 
اجا الح E‏ هذا العمد الذي يمكن اعتبار الباب الول 
الى علم الباطن د ويوضح لنا الداعي الكزنائي السبب الذي E‏ 
الى عملي الأخبد على الس 
أثما وجب اخذ المت الاق من الاين 
فى دين الله لحالين : 
أحدهما ؛ لكي تجب عليهم الحجة من جهة الله 
بقبولهم ما یقبلونه من اوامرالله (تع) وبذ لسم 
القیام بها وان قصروا فیما ه فتكون مجازاتهم بحسب 


فعلهم بعد الميثاق ٠‏ 


.١‏ الظر + رسالة الاسم الأعظم (شتروثمان ۰ اربعة کتب ) ص ۱۷۳ وانظر 
فضائح ه قواعد عقا آل محمد ص ۲۹ 

¥ انظر : الد اعی حا ٠‏ زر پەن ق (العوا 8 منتخپات ) ص ۱1٩۹‏ 
وأئظر رسالة الا الأفظ ( شتروثمان ۰ اریخ کت ) ص ۰۱۷۲ 


re 
وثانيهما : لكون الخلاف فيما بين الناس موجودا وامتناع‎ 
الامر في الاطلاع على سرائبر الناس فيمئع من كانست‎ 
ولئلا يكون ممن‎ ٠ وى الله‎ ٠ سريرته غير الاخلاص لله‎ 
يعاهد عينا وعد وا فيطلع على ما يدبرء الامام أوالدعاة‎ 
0 ا ا افيا كم کون الاستخرار يمكانى"‎ 
a فیما ا من اقامة باد ة اله (عج‎ 
ثم ليكون الأمسر في اليئاق‎ ٥ اکثر من الانتغاع په‎ 
الى آمانته بعاد الاستیثاق فيستحسق بالنقض ان نقض‎ 
وبالوفاء ا ما للموفينن ه ولذ لك‎ ٠ ما على الناقضيين‎ 
1۰ کان الأنبياء يبايعون النا این ون الى‎ 
والحمد والمیثاق رم سابق من الله ا‎ ٠ دعوتمم‎ 
والا فان‎ ١ ولكن قيام الحجة لم يكن في دعوة الأنبياء باخذ العهد‎ 
الحجسة لاقي على كفار قريسش الذين علفوا بثبوة محمد (ص) وشمموا القرآن‎ 
نوه ۰ والله تعالی يتول : ادا مرکم ما یتذکر فيه من تذکر وجاءکسم‎ 
٠١ وعلیه فأننا ذا أخن نا بقولی الباطلیسین‎ en النذير فذ وقوا فما للظالمين‎ 
ان‎ ٠ فلا يكون لمجازاتهم بجهنم أي معنى حيث لم يؤخذ عليهم العمد‎ 
غسرض الباطنیین هو تایید یختلقونه لدینهم بای دلیل کان ج ولو اصطدم‎ 
مح القرآن والسنة وجميع الأفهام والمفاهيم ه وهذا قد اتضح لثا من قبل‎ 
ولكن الرد عليمم من هذه النقطة كان لتبيان ضعف السبب الأول الذي اعتبره‎ 
٠١ وليس بمستبعد أن يكرن وضعه فى ذلك‎ ٠ الكرماني موجبا لأخذ العهمد‎ 
الكان لمجرد صرف الكالم باستعمال الالفاظ المزخرفة » وعلى ذلك فان المبسب‎ 
: الثاني هو المقصود ولکن على وجه آخر کا سیتضح‎ 
انظرذلك في‎ >١١ الرسالة الكافيه ص‎ ٠ نقلاعن جوم رال الكرماني‎ ۱ 


FY ا‎ ¥ 


roe 
يطيب للباطنيمن أن يصوردا انفسهم ني کان المتمور والمظلوالممتدى‎ 
لانفسهم واعنی په " التاويل الباطني * والاخف‎ N. عليه تبريرا لنهمسج‎ 
الخ كما يوحي بذك تسسص‎ ٠٠٠ بالسر ت المطلقة في تثظيم الدعوة‎ 
الكرماني السابق . وقد سبسق نص باطنی آخر یول ان اول من اتخسنذ‎ 
8 الشركة فى نى الدعوة کان آدم عليه الالام (ر* ص ا‎ 
سنة يقٹدّى پها ه وفي تعلیلهم  لخموض تارج 'دعوتهم » أن ت ف‎ 
مالا توه هم وأئمتهم من اص ناف الاضطماد والثفي رالقتل مذ اة زول‎ 
الله (ص) وحتی آخر ائىتىم الفرن د وان ج بل ا ي‎ 


م 0 : ؟. 
اشطر الى اخفاء أمرالدعوة الى محمد بن اسماعيل سترا عليه وخسوفا من" الضد ” 


کل هذايوحي پار E‏ الفكري والاضرطهاد والتتكيل تو تكسن ۳ 
الفرق الباطنية ه وقد لمح الك ( دی پور) الى الك في تعليلننے 
ظهور الفرق السريسة في المال الاسلاسى فقال :+ 
ستطيسع أن لثول ان الجماعات التي تتكسسون 
على هذا النحو ٠٠١‏ تتالف عادة في البلاد التلسى 
يضيق فيهاعلى حريسة الفكر ا 1٥‏ 
من الخطا انكار خطورة القسع الفكري والاضطماد والتنكيل الا أن ماأدعاه 
الباطنيون ومن تعاطف معهم حول هذه النقطة يحتاج مناالى اععسادة 
نظره لا سيما وان ( دي بور) لم يستطح أن‌يعلن ذلك صراحة فضي 
تلميحه الذى يكن للباحث أن يستشف منه عدم اليقين ٠‏ وعليه فان على 
e GEE OT A a a N a a a‏ 


١ء‏ انظر؛: مخطوطة مجالس حاتم ق ه 

2 انر : زعر المعانى ) ايفا نوف ۰ المنتخب ) ص ٥۰‏ 

۳ء تارج الفلسفة فى الاسلام ( الترجمة العربية ) القاعره ء لجنسة 
التاليف والترجمسة والنشر » ۷١61ص‏ 41 ٠‏ 


۳1~ 
العصر العباسي بالذات وهوالعصر الذي انتمج الباطنيون فيه 
السرية حين تالوا بالأئمة المستورين ٠‏ 


في هذا العصر مثلا نجد جمعيات سرية في أكر الدول التي 
تقول بتقديسس حرية الفكر ه كما هوحال الجمعيات الماسونية وجمعيسة 
الكوكلوكس كلان والالوية الحمراء ٠‏ ) 
واذا افترضنا صحة دعوى وجود قهر فكري اى ال كين اقيق 
الباطنية أيام العباسيين فكيف يمكننا تفسير جود دولة ذاث قسوة 
واقتد ار ونکون السرية منهاجا لدينها الذي تدین په وهذا هوالسال 
السائد في جميسع مراحل الدولة العبيدية التي لم تتخل الدع وة أ 
الباطئية فيماعن سريتها ¢ ففي السجل الذي وجه الى اد 
الدعاة في تلك الدولة بتنصيبه داعيا للدعاة ۽ نجسد الاما العبيسدي 
یتول کی مرو د 
وخذ العهد على كل مستجيسب راغب ه وشد 
الغقد على كل منقاد ظاهر ممن يظهر لك اخلاصه 
ويقينه ٠٠٠‏ ولا تلق الوديعة الا لحفاظ الودائسسع 
ولا تلق الحب الا فى مزرعة لاتكي على الزارعرتسن 
لغرسك أجل المغارس ٠٠١‏ وصن أسرار الحكم الا 
عن أهلها ولا تبذ لها الا لستحقيها ٠٠٠‏ واستخدم 
کاتبا دينا أميئا مؤمنا بصيرا عارفا ه حقيقا بالاط لاع 


على أسرار الحكمة التى مر الله بصيانتما وكتمانها عن 
۱ 


غير اهلها ۰ 


الحديث ٠‏ د٠‏ ت ٠ص‏ ص ۲١۷ ٠۲١٦‏ تقلا مئه عن صبح الأعشسى 


۳ 


TTY mm. 
نري في النس مدى التاكيد على السرية وأخذ العهد كل هذايحصدث‎ 
من حاكم باطني لدولة مذهبما باطنى ولما من السلطان والقوة ما ملكت به‎ 
الشام واليمن والحجاز ومصر وشمال افريقيا » وفوق ذلك ثعد هذه الدولة‎ 
أتباعما بأنها ستتملك رقاب الغالمين وأن خيولها ستدوس. بطون:پني‎ 
ان هذا يجعل الباحث يستبعد تماما أن يكون الغرښض من السرية عاممة‎ 
: رأة الد عل الت خا 6 هر لحن :ين بطش الأضدا‎ 
ان الاسر أكبرمن ذلك كيرا لان الغرض والمدف أكبرمن اقامة دولة‎ 
تع ای اقل الك ج ف كان الاعترن  شن حه ا‎ 
القام من أهل البيث النبوي - ان المدف الحقيتي هوهدم الاساام‎ 
وافاة قاقد لات اله تة ان الذي بخطط ليد المة قى‎ 
خاي سرية وقد دل على ذلك من قبل العقائد الباطنيسة»وثوكده هدا‎ 
ا ف ا و هم ال کر اي اف‎ 


خاصة”أهل السثة ” منهم فاتهموا للأسف بالحقد وتشويه الحقائق ٠٠‏ 


أن اخ الخد على ال ق وة هده ت ال اموا 


العرن مغ الط اكاة غل الست فر الو كات تاه 
الامام الغزالى ۽ بل هوكما وصفه محمد بن الحسن الديلمى بقوله : 
واعلم ان مشل هذا العهد والدخول تحثه ۷[ 8 
مثل رجل صحیح سلیم بصیر لاحائل بینه وہیسسن 
ما یرید رژیته ٬فقال‏ له‌غیره : دعنی حت اجعسل 
على عينيك حجابا حتى أقودك الى النجاة فساعده علسى 
ما اراد ا 


ام انظر؛ القاضى النعمان ٠‏ افتتاح الدعوة ه ( الدرشراوی ) ص ص ٠۲‏ ۷۴ 
- قواعد عقائد آJ‏ محصسك ص 1< 


1٥0 


~A —‏ 
هذا الشل الذي ضربه الديلمي واقع في المحافل الماسونية التي 
جد لنا الطريقة الباطنية في التدرج فعندهم يضح ” المرشد” 
- والمرشد اصطلاح باطنی معروف یو دی نفس المعنی کا سيأاتسى 
(ر ۰ء ص ۳٤۲‏ ) على عيني طالب الانتساب للدرجة الأولسى 
للمحفل الماسوني قطعة سوداء وفي علقه حبلا ٠‏ ويقوده المرشسد 


1. 0 
لتم مراسیسم الانتماء الى الماسونينة ( رة ص ۳٤٤‏ )ه٠‏ 


صيغة العمسد ؛ ان ألعمد الدى يأخذه الباطليون على الستجيسسب 


عهد غلیظ شد پد ا التی تبعده عن کوثه مجرد عمد ؛ پل 
تذهب به الى قيد الستجيب حش ما يستطيسع حراكا وقل أن تخلسو 
کتب الباطنیین من التذکیر بالعهد حتی کاد یصبح من مسٹلزبات هاا 
اک وای ت اة ا اک 
على انه : 
ال ال ااج ال من 
اله تالف اف الخ عن الاك اكت 
لا اله الا هو ١‏ على ثانيه ٠٠٠‏ فخذ هذا العهمد 
الشريف على من القيست هذه الرسالة اليه ه ومئنست 
بها علیه » ومره باخذه على من يهم بالقائها اليه ۰ کذ لك 
السلف عن الخلف ٠‏ والأول على الثاني «حش تصل 
A‏ 


الى من اراد الله ويظهر عليها من شا من عپاده 2 


ا ار فة عل الق افا ري في اليا وط 4 ر و س 


YT 6 Yo ص ص‎ ٥ 6 الزعی‎ 


۳۳1 
راما الد اعي الحارتي فيقول : 
رانا خد عليك عمد الله النؤكد وميثاق سه 
المغلظ المشدد الذي اخذه على أسمائه النورائيسسسين 
وصفاته الروحانيين ٠‏ وملائكته المقربين ٠‏ وأنبيائه المرسلين 
واوصیائه الطامرین وائمتهم المیامین ‏ وحدود دیته 2 
أجمعين ء من آهل السموات وأهل الأرشين على كسل 
من وقسع کتابی في دل اجن ان وعام ه 
وعالى الرتبة ودان ه أن لا قرأه ولا وقف عليه الا بأمسر 
و اا ر و ا اة وو و غ ع ا مین 
یکون اخانا حقا یری براینا » ویتول في فضل أئسة ۱٠‏ 
الحسق ٠ u‏ 
والداعي المجهول صاحب ” سائل مجموعة من الحقائق العالية والد قائسق 
والأسرار السامية ” يقول : 
رانا آخذ عليك عهد الله تعالى وعظيم الميشاق 
الذي أخذه على ملاتكت المقرمين وائبيائ الملتجبسسيين ٥‏ 
وأئمة دينه المادين وحدودهم المیامین والا نأانست 
۲ 
پس مم اجين . 
ان النمانج السابقة تشير الى عمد خاص بالكتاب الذي نقل منه ه 
وهی فى مجمرعها توضح للقارى* الكريم صورة من صور العمد الباطني ١‏ وواضح 


اي فيب وا ب ٣‏ 


الاو اة( مه خن الأعقي 2 الاي الخ ن ۷ 


— 0 
ولا يبتعد اسلوب أخذ العهد على المستجيسب عن ذلك كئيراء 
لأن الذى يظهر أن الباطنيين أطلقرا الحرية e‏ لاختیار افلسظ 
الايمان والنرائيق » حسب كان وزمان أخذ العمد + وتوضح ا 
الصيخ المختلفة الآثفة الذكر للعهمد + وهذا. عمد آخسر لالتسذة 
الائسة النراريين ٥ E‏ 
اقسموا. بمولاكر العلي العظيم ٠‏ وبالعرش الرفيسع ء ) 
والكرسي المنيع الجواد الكرم ٠ء‏ الحاضر الموجود 
الغائب الغير[كذا] مفقود 6 بالاسرالالمي #والایداع 
الغير متناهسي » له الملسك والقد رة الأبدية ء والس 
الأزلية اة ه والنفسس الثاطقة القدسية فان 
کل نفس بما کسپست 9 اسلفت + وبالعهد ا ت 
تعسگت ۰ لاتکونوا لعهد نا ناکسثون ٤‏ ه ولأمرنا غير طائعسين 
لاتيدل النفوس فى را الملسك القدوس ء ا 
ا 
ن اا ی ا ا ا ی ٥‏ 
النعم مجاورا للرب الرحيم ٠‏ فيا ربسح من باع 
ويا خيببة من أضاع ٥‏ انتم اخوان فی الفا عة ترق سى 
تفوسکم بالا نياع ه ومن کفر خسار وضاع ء ي دا رالبوار 
الذي ا تخار ةمسن 
الكبرياء والافتخار » والاستماع الى الفجار ة وتعوذ بالله 2 
من الأشرار الذين E‏ فلهم اللعنة ا ) 
الدار ٠‏ ومهما بد لنا [کذا] م ل فصونوه ٭ وأودعوه 


للمۆمنین پعرنوه من بعد امتحان فاوصلوه ۰ ولا تدعسسوه 


O EE 


ا 0 ن اة اکن 
ٻالعلا* من الخليقة» والسلام على من اتبع المدى ه والحمد 
لله رب ET‏ 
وهذ ا نس کسر یوضح ارام م التن. تتبعما الفرقة . الباطنية النزارية ٠‏ 
في أخذ العهمد :- 0 
يحلف المريد [- الستجيسب] فيقول ؛ أقسم بالله الذي 
لا اله الا هوالح الجبار القمار الطالب الخالب عالسم. 


القيبب والمهادة الق واليادة ۾ اقام غل كل 


تفس اک القوی الشديد الخد لها ہما ظمرت 


الذي لاتخفى عليه خافية في الأرض ولا فن السماء ولا تفوتنه. 
غوامض الأشياه ه الذي من أقسم به کاذ‌باا واستشهده باطنا 
[؟] استحق الخزي والخذلان ت في مقام السخط 
والموان » وأقسم به ثانیا وثالتا ورابعا کا . أقسمت به أولا »واقس 
به وېجەيىع أسمائه ال وصفاته العليا » وأشهد ملانكته 10٥‏ 
المقربين وأرواح أنبيائه المرسلين ونفوس الصادقين والصالحين 
من عباده المارفين نئي طالب راب المذهب الاسايلي 
من خالص اعتقادي وصمم نادي + اعتقاد لا ee‏ 
باطنه الدنس ولا السك ولا الريب ولا الشبهة فى الايسان 
ولیس لى قصد في هذه الرغبة الا تحقيق أمرالدين.» وطلب e‏ 


معرفة حقيقة اليقين ء» وتصحيح الاعتقاد والدخول مح الفرقسة 


اك * فرمان ا ” انظرغا فی 8 مصطفی غالب ٭ سان را اشد الديسن 
شیخح الجيل الثاالى ه پیروت ه6 دار ا ليقظة العربية 1Y‏ 1۹ ٥ص‏ ص٤‏ 
AI oA“‏ ° 


۳ 


اا ا و ا ی 
الوقت وامام الزمان ٠‏ واني اذا فهمت منه آمرا ه وعرفست 
منه سرا اکتمسه وأخفیے عن من لایعتقد کمعتقدي ه وا 
آظهر لأحنند من الخلائىق لا بقول ولا بئيسة ولا اشسارة 
ولا عبارة ولا تګتبه یدای هرلا ينطق به لسانی » وان 
أضسرت خلاف ما نطق ا اوتخلیت 
و تفکرت او تموهت کون کافرا بالله وبرسله واولیائه 


وملا تکته وکتبه ۵ واکون محاریا لمم ومنکز! أمرهم ومخالف ا 


قولهم وذ ابحهم وشارب دمائهم وپریسئا منهم فی الدنیا 


والآآخرة وخارجا مسن دين الاسلام والايمان والمروأة والفتوةه 
الاق ا ان ف ٠‏ 

فاا حالف المزيد كنا ذكرنا بعد تجربة الامتحان 
أن الدين يبايغوننكت انما يبايعون الله يد الله فضننوق 
أید يهم فمن نکسٹ فانما پٹ عل تسه ٠‏ ومن اوت 
پیا غاهشنف عليه الله ا ف * وتر الملائكة 
حافین من حول العرش يسبحون بحمد ربهم وقضي بينم 
N‏ المال.”- 

ثم يفتىح عليه المرشد [ ؟] ويد رجه بين يدي الجماعة 
فأول ما يعطيه ٠‏ البسملة والتشويق ث الشمادة الالمية 


ثم معرفة الموجودات ثم كيفية الاعتقادات ثم تاريل المعتقسد 


الفتح 2 


Ye الم‎ 


e E E 
معرفة مرتبسة الامام .1 تحقيق التوحيد 0 فهسله‎ ۳ 


أل فو الل الأاخير ءهى الغاية للدخضول 
۱ 
والطريق للوصول ٠‏ 
وللامام ”الغزالي ” صيغة أخرى للعمد الباطني ٠‏ ويز هذه الصيغة | 
ان الداع (- المرشد ) هوالذي يقرا ا ه وما على الستجيسب‌الاأن ه 
E‏ 
آواورد المقریزى فى خططه صيغة للعمد الباطني » ولكن الباحث لا يسرى 


العمد الماسونسی : ان الماسونية مشل الباطنية لا تختلف عنهماا فض سى 


هذا الأمر ء فان لهم في أخذ العمد على الستجيب طرقة لاتختلف ٠١‏ 
عن مشيلتها الباطنية 4 وهذا تسجيل لذلك الشهمد ٠١‏ 
أين نحن الآن ؟ هل المحفل إ مكان ممارسة الطقوس 
الماسونيسة | مغلق ؟ هل هو محکم الاغلاق ؟ هل تتاکدون 
سلامته منغريب ؟ إ كذا] ويسسع أجوبسة متقارة هخلاصتهاه 
تحن في محفل سليمان ٠‏ والمحفل مخلق محكم ٠‏ 8 
يقدم طالب الانتساب [- الستجيب] طلبا خطيا 
على نسختين احداهما للمحفل والثانية للشرق إربما كان 
هذا الاصطلاح يعني مجسع المحافل نى المنطقة | مشتملا 
عل اسمه وکنیته رعنوانه ومهنته وعره ه مرفقا بصورتن شمسیتن ) 
مصدقتين من مختار المحلة ونسختين من السجل العد ليه ۲٠‏ 
ويستعاض عن هذه ه التزكية ٠‏ من ماسونيين ه ارمق ي | 
الاحترام ٠‏ [ريما كان لقبا ماسونيا ] وحده ٠‏ ا 
الداع Ta‏ الطيبي ٠‏ رسالة الدستور (عارف تامر ٤‏ ريع رساتلل) 


Yo YT میں ص‎ 


۳ 

ويرفتق الطلب بمبلسخ لا يقل عما يعادل عشر ليرات 
لہنانیه E ٠‏ الطالب بدفح جميع الرسسم 
قبل التکریسس ٠‏ 

يعض الطلب فى الجلسة ه فيجري التداول ہ واذ ا تمت 
المسوافقة ٠‏ حددت جلسة التكريس وأحيط الطالب 
علا بها ۰ 

يزور الطالب المحفل بالوقت المحدد ١‏ فيستقبله 
المرشد ويذخله غرفة مظلمة ( تدع غرفة التال ) 
ا ا ا اا ا 


ثم یجرد من ثيابه ومما معه من المعاد ن ه حتى الساعة ' 
والخاتم ب دا ااي و ا ن الا س ن 
حو و ا 5 وا ةدالول 
قائلا + 

هل لاتزال مصرا على طلب الثور الماسوني ء فان أصرعلى 

كلمسة نعم ه وضع المرشد على عيني الطالب قطعة سود اء 
وفي عنقه حبلا ٠‏ وأخرجه من الغرضة نحو باب الميكل 
المغلق ٠‏ تم أن المرشد يطرق الباب طرقة مزعجسسسةه 


فيقول الحارس الداخلي : من الطارق ؟ 


التكريس : هو التاسيس فيقال : كرس البناء ٠‏ وهو التخصيص ٠‏ فيقال 
کرس الشى*ء له وكرس نفسه على الشى* ١‏ وقفها عليه انظر: 
المنجد ٠‏ مادة كرس ص ٦۸۰‏ ط ۲١‏ والكلمة غير موجودة فى مختار 
الصاح فى نفس المادة والكلمة نصرائية دخيلة انظر ط ٠١‏ 
هص ۷۲۱ سنة ۰۱۹۰١٩‏ 


۳۵ ا 


المرشد ٠‏ طالب فقيرض حالة الظلام ء سبق وطلسب 
انتسابه ودخوله الماسوليسة ختارا » وهو الان آتټ لیکتسب 
انور من جنها التسقسل البوقر أ ! 
الحارس ؛ بم يأمل هذا؟ ٠‏ 
المرشب ؛: بطيسب السيرة وحرية السب ٠‏ 
. ق الارن هة الان التر طن اة ده 
سليمان -. فیامر بادخال الطالب قاعة الحفل ٠‏ يقسوده 
المرشد ان ء ويطوفان _ به سالكين طرقا ملتوهة * ولاايكاد 
يتمفر حت . يقلا عثرته موما أن يمرعلى الصفوف وصاحب 
السدة فيسالوا + من هذا ويم .يأمل أن يرى النور؟ 
ا ج ا رر و ي 
يقولوا مز يا حر السب ٠‏ ) 
ثم يوقف الطالب بين العمودين ه ويٹعرض لاسئلة سنن 
الرئيس #وهذا يختمها قائلا ؛ 
( ا وق اشخان شيد » سقفت غل الشاب 
المقدس بشرفك ودمتك ٠‏ وتوقع بمدأاد دمك هفل 
لاتزال مصرا ؟ ان معك وتتا كافيا للتفكير ٠‏ ولك حسق 
الانسحاب قبل القسم) ٠‏ 


١اا‏ الطالب فيظمر اصراره ويعلن رغبته والحاحه ٥‏ فيستيه 


الرئيسس كأسا من الما العذب ٠‏ فكاسا من الما المر ولايكاد 


إ( حياة الاسان معرضة للمرارة أيضا فعليك أن ترشى 


لتكون سعيدا )) ۰ 


E 

ویامرالرئیس بمسح يد الطالب بالتراب ٠‏ ویرکح 
الطالب على ركبته اليسري ا من الجن راد 
ا ا کا ی 
قديم ٠‏ انجيل ٠‏ ترآن ) وهو موضوع على منصة يعلسوه 
الزاوية والبيكار ٠‏ 
( لقد طال كوك في الظلام » والجمعية التى تحاول 
الانتساب ليا قد بكلفك آخرنقطة من دصك ء فمببال 
لاتزال مصرا على الانتساب ) . 
فان أجاب : نلعم ١‏ قيسل له : 
ماذا تسى الان ؟ ٠‏ 
النور ٠‏ 
الرئيس : ليعط النور ‏ 
و ا ر ا ا ن ي الان ي 
یری سيوفا مسسلولة موجهة الى قلبسه ووجهے ۰ وفسي 
هذه اللحظة يقول الرئیس : 10 
( ان هذه السيوف ء للدفاع عنك عند الحاجة وللفتسك 
بك ان خنست عمودك وموائيقك وأقساصك ١ء‏ والخبل 
الذي في رقبتك ٠هو‏ لخنقك ان بدا منك حركة 
أواشارة تدل على النكث بالاقسام ٠‏ 

قبل لحظات كنت أجنبيا عن عشيرتنا وكنا نخاطبسسسك ٠‏ 
ب ( الطالب) ٠۰۰‏ آماالآن فقد اصبحت أخاماسوني ا 


1 
لك ما لجميع الاخوان وعليك ماعليمم ٠‏ 


61۳492 الزعسي ۰ الماسوئية ف العرا* 6 ط ؟ ه بیروت ہ مو سسة الرعں‎ .١ 
۹ اد‎ 


0Y —‏ 
ان صيخة المد والطقوس والتكريسس متشابهة لداى الماسوئيسسسسة 
والباطنية كما يبدو للقارى“ الكريسم من حيسث المظمر ٠‏ كما يلاحسسظ 
التشابه في نقطة أخرى تتضح في نس الزعي وهى أن الماسونيسسين 
مع اصرارهم التنویه بان اتل محفسل سلیمان الا انم او 
السنك الى مى الى الدوجتة الأولن: ايى يقم الاا تع 
على القرآن اذا كان سلما وعلى العمد الجديد أن كان سيحيا وعلسى 
الممد القديم أن كان يموديا ء وني هذه النقطة E‏ 
معروف عند الباطنيين ويسمونه ” البثا* على الاعتقاد eT‏ ان کلا 
الطرفين لا يطلب من المستجيب التنكر الفورى لماكان يعتقد بسسل 
ان الباطنيين قد يمتحنوته بذالك على سبيسل التجريسة (ره ص ۲۳۱ ) 
ولکنهم لا يزالون يوحون اليه تدریجیا أن ماکان يعتقده في الساہبسق 
لا يتقبل منه كعتيدة وهذا ما يسموته في الباطنيسة انوان لاس بم 


1 


يلقتونه علم الباطن حتى لا يؤمن بسواه وهو الترقش فسي الباطن ٠‏ ومشسل 


ذلك فس الماسونية نجسد آم یغهموئه انه فی محفسل سلیمان ملسسك . 


اليم الأول ولکنهم في كريس الد رجة الثالشة والثلائين لا يقبلون منسه 
القَسٍ عل الق ن الکریم مثلا کا وا في تكريسس الدرجات الد نيا 
پل لابد أن يقسم على العهمد الق 

هناك نقطة أخرى وعى التشابه ني التدح الباطني وشيله الماسونى 
بذ اس الم على الستجيبين ءفالباطنيون كنا قال الداسى 
الکرمانی ً. ) 


«فضائح ألباطنية ص ٠ ۲١۴‏ وانظر ؛ الداع القاضى النعمن 


انطر > الاو الخ 0 


E 
اذا استجاب الواحد متهم صار متا ثم صعد‎ 
فصار مکاسرا ثم صعد فصار مان وتا ثم صعد فصار‎ 
ثم صغد فار‎ ٠ داعيا ه ثم صعد فصار حجة‎ 
وذ لسك‎ ٠٠١ بابا ولا يحخصل ذلك الأ الألخاد والافراد‎ 


لمن صابر على العلىم الالمية ورت فض الد ر 3 ٥‏ 
الد ينية وکا ن عنده آیضا شس * مالا سار القد يسة 
(. 


فبذالك يحوز بهذه الرتسب ؟ 
والماسونيين كذلك ۰ فان الارتقاء في د رجاتها انما يكون على مراحسل 
أيضا ٠‏ ولنلاحسظ أن هناك درجتين ماسونيتين يكون الوصول اليما مسن 
الصعوبة بمكان ولابد فيمما من توفر شرطين فى المريد وهذان الشرطان ٠١‏ 
لايبتعدان كتيرا عن شرطي الكرباني ؛ -١‏ الصابرة في العلس الالمية ء 
۲- أن يكون لدی الشخسص شى* من الأسرار القديمة ۽ يقول الزعي ١‏ 
١‏ درجة الرفيسع ؛ درجة فوتها المحفل الكوني ه 
ودونها جميسع الدرجات ٠٠١‏ لايطمع بها الا اليهودء 
ومن فازوا بالتهود ه بصعود الدرجات الماسونيسسة 1٥‏ 
بكفا۴ة واخلاس ليکل سليمان ۰ 
ظفر بها کثیرون ه لاسیما من الانکلیز ه وکانت سبب استماتتهم 
في سبيل المیكل [ ميكل سليمان] رحدننا عنمسم كتاب 
العقد مركي بما نصه + 
.١‏ الداعي حاتم ٠‏ رسالة بذر الحقائق (عادل العا ٠‏ المنتخبات ) ص ص ؛ 
NY o11‏ 


*# ذكر الزعبى أن هذا الكتاب من الكتب السرية الماسوئية التى لاتسها 
يد العميان وأنظر فى أمر العميان : الماسوئية فى العرا؟ ص ص ۸١-۷۸‏ 


— ۹ . 


” وقد كان لأسرار هذه الدرجسة تاتيرعظيم على 
جم غفير من الاخوان الانكليز ذوي النفوذ ٠‏ والأفكسار 
الحرة ء الذين لايزالون يخفظون اعتقاد ات اسرائيل 
الاصليسة ان أن لنا اصدتاء دائمون]؟] ممم 
ا E‏ ن هم العرب وني رامسم ) ٥‏ 
المسريون إا 
وعلى ذلك فان التوافق بين الماسونية والباطنية ظاهر لايحتساج 
الى تنبيسه خاصة فیما اتی ٠.‏ 
ا و التي توخذ على الستجيسب أو طالب الانتساب وفى المراسسم 
والطقوين المضاجحبة الذالك عند كل “ 1۰ 
٢‏ التد رج فی المراتب. 


۴۳ السرية والكتمان 


سبب التواضق بين الناسونية والباطنية : 


ما هو سبب التوافق بين المد هبين الماسوني والباطنى ؟ هل مسر 
العصاد فة ؟ أم أن اسلوب الدعوات السرية القديمة ( ره ص۰١٠٠‏ ) أثرفسى ٠١‏ 
كلا الفریقین ؟ ام أن الماسونية قديمة قدم اليهودية ٠‏ وأنها هي التسى 
صنعت الفكر الباطنى ؟ ام أن الماسوئية تأاترت باسلوب الدعوة الباطنية : 
١‏ ان عنصر المصادفة غالبا لا يكن أن يكون دليلا على التشابه والتوافسق 
لاسيما ما كان على نمط الباطنية والماسونية لانهما مظاهرلافكار 


ا اة ا لرا ى ¥ 


على 


ت 


ا 
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TS 
٠ الأقل فيما نحن بصدده‎ 

ما كون الد يانات السرية التي انتشرت في المنطقة هي المعتى الذي . 
استقى منه الباطايين اسلوب الدعوة علد هم ٤‏ فهو موضوع جدیر بالد راسة 
لاسيما وأن هناك شبه تطابق بين مراتب الدعوة الباطنية وشيلهاا 


# ال 
فى الديانة اليتراة ٥ ٠‏ 


ان المرحلة الزمئية التي عاشتها الميشرائية - قبیل الاسلام ت وعدم 
استمرارها - كما تدل المراجع الشوفرة ‏ كل هذا يؤدي الى 
التحفظ في اصدار حکم حول هذا ا والباحث يقتح في 
حالنة القيام بد رأة حول علاقنة المأسونية والباطبيية بالديانة 
الميثرائية الأخنذ بعين الاعتبار ما ياتى ١‏ 1۰ 
1 الفترة الزنية التي ازدعرت يما الميثرائية والتي اضمحلت فيما 
ب منافسة الديات المذكوة للسسيحية يرا فيا : 
چان الاشمام الذي جف الت جروا هان انف کارا دة 
القد يسس بولس بلندن لليمود الذين اعتبر ديانتهم مسئولة 
عما وجد ی المسيحية من آثار الديائة الفارسية ۰ 0 
د ما ذکر من أن ” جیبون ” و ” تونبی ” شار الى دور اليهود في 
هدم الحضارة الرومائية حين أثاروا الفساد فى المجتمع الرومانى 
مما عجل بانمیار ا ا اقل فن انسار 
الميثرائية بين الجلود ارما . 
ان الاحتمال القائل بان الماسونيسة قديمة قدم اليهودية يۇ دې ال ۲۰ 


القول بان الباطنيين ليسوا سوى حلقة فى السلسلة الماسونية ٠‏ 


الديانة الميثرائية ديانة فارسية ظمهرت فى المنطقة قديما ٠‏ 


انظر؛ ایمار وزمیلته روما امبراطوریتما ۰ بیروت ۰ عویدات ه ۰۱۹١٩‏ 


انظر : أحمد شلبى ٠‏ اللمسيحية 6ط ٤‏ 6ص س 6۷۷ ٠١٤١‏ 

انظر؛ تارج العالم ج (٠٤‏ الترجمة العربية ) القاهرة ه وزارة التربيسة 
والت لي ەد + ت فص Y1‏ 

انظر : انور الجندى»٠‏ المخططات التلمودية ٠٠‏ فى غزو الفكر الاسلاس مالقاهره 
دارالاعتصام ه ۱۹۷۷ ١‏ ص ۲۰۷ ٥‏ انظره تاریخ العالم ۷۲/6٤‏ 


ا کے 
ويلاحظ عن يهود ية الماسونية أن الستشرق الهولندي ” دوزى 
عرف الماسوئية بأنها: 
جمهور كبير من مذ امب مختلفة يعملون لغايسة 
واخدة هى اعادة الهميكل اذ هورمز ا 
ان الماسونيین انفسهم لم ینفوا هذه التممة عنيم ؛ فقد أكد أحد كتبهم 0 
ان مقتل ” حيرام ” مهند س مین سليمان هوالسبب الذي من اجله 
وجدت الماسونية آي البنائو ن الا ٠‏ كما قالت د ائرة المعارف الماسونية 
الأوربية ( ط فیلادلفیا ۱٠۹۰٦‏ ) أله :- 
یجب أن یکون کل محفل (ماسونی ) على شط 
الميكل اليمودي ۰ وکل رئيس محفل يشل با ٣‏ 
یهودیا ‏ وکل ماسوئی هو تجسيد للفرد ا : 
واليهود انفسهم يثبتون اتساب الماسونيسة اليمم + فلجد فی دائسرة 
المعازف اليهمودية ( e‏ أن : 
لعة الناسونية الخفية راغا اتا زرمور ھا وطقوس ها 
کلها تکار ومٹرادفات ا : 1٥‏ 
وکذ | ما ذ کرته عصحیفة جویسش تریبیون ( نیویورك ۱۰/۲۸/ ۱۹۲۷) : 
تعتمد الماسونيسة على اليمودية ٠‏ اطن تعاليسم 
العو ادها كن الطتن الا ةة فاا يپ ؟ 
وقال اسحق م وایز فی (۲€ ۶۳۹8| s(JAo00/A/Y ¢ The‏ 
ان الماسوئية هی تنظیم یمودی » تاریخها ء رتبهاء عقوباتها ٠‏ 
کلمة السرالتي تستخدمها ٠٠‏ كلها يمودية ٠٠۰‏ ولکن باستثناء 


رتبة ثانوية واحدة ه وعدد قليل من الكلمات التق تستعمل فسی 
اتا 


١۷ص الماسونية ضس العراء 6ط‎ ٠ الزعبى‎ .١ 

۲. انظر؛ الأصول اا للمحافل المصرية الوطنية ه القاهرة ه مطبعة الآد اب 
4e 1‏ ص ص ۲۹ س ۳۷ 

۳. زهدی الفاتح ۰ الیهود 6ط الاأولی 6 بیروت ۱۳۹۲۰ ٥ص ١١١‏ 


of —‏ 
لقد تبين للقارىء“ الكرم توافق الباطنية والماسوئيسة وتوافق اليهودية 
والماسوئية بل ان اليهودية في الحقيقة هي صانعة الماسونية ه وعلسى 
ذلك لا يكن استبعاد الفكرة القائلة ان الدعرة الباطنية ليست الا جناحا 
ماسونيا فى أصلها ٠‏ وهذايضعف الاحتمال الذي يعتبر الماسونية صنيعدة 


باطنية استنانا على ما قيل من أن تاسيس الماسونية كان عام YY‏ 


وت ہی من‌کل. داك أن کبلا اسلو الدعرة الباطنية ٠‏ والماسونيسة 


من المختمل أن يكوتا تابعين من صدر واحد هحوالمصدر اليهودي ٠‏ 


~~ fof ~~ 


القصل الثاني » الدعاة الباطنيو 


ن 
= 


أن التنظيم الباطني للدعاة في الحقيقة جز من الدعوة الباطنية » وقد 
تميز بالذقة المتناهية فنا أثار الدهشة في كثيرمن الأوساط ٠‏ ولكن هذا 
التنظيم أثار الى جانب ذلك تساؤلاتعديدة نظرالأله سخر لخدمة 
أنكار متضاربة رعقيد ة متنافرة المعألم اتضحت من خلال دراستنا لتلسسك 
العقيدة ٠‏ وهدف هذا الفصل هوالاجابة على تلك التساؤلات سسن 
خلال ما يتسر للباحسث من مقدمات ۰ 

ان التنظيم الخاص بالدعاة الباطنيين في حد ذاته مما قد تسمل دراسته 
للوملة الأولى ذلك أنه قد يركز على مفاهيم رياضية لاتقيل الجدل ٠‏ 

أما تاريخ أولئنك الدعاة ٠‏ فائه ملى* بالسرية والحلقات المفقودة 
في مختلف جوانبه الفكرية والحياتية ما يجعلنا لفتقد بعصض المتعصسة 
أئنا* سبرأغواره وقبل الحصول على نتائج . 
التنظيم الخاص بالدعاة : 

باللسبة للفرق الغالية التي ظمرت قل وناة جعغفر بن محمد ( ۱٤۸‏ ) 
فانه من الصعسسنب القول پوجود تنظيم خاص بدعاتها ؛ وما قيل عن الدعاة 
العباسيين لا يمكن مقارنته بما وصل اليه التنظيم عند الباطنيين الاسماعيليمن 
بعد ذلك ٠‏ وعليه فان بداية تنظم الدعاة الباطنيين لا يكن تصورها 
قبل ” ميمون القداح ” الذي تدعي المصادر الباطنية أنه تسلم كفالة 
محمد بن اسماعيل بعد وفاة جده جعفر بن محمد (ره ص ٤۲١‏ ) ۰ 

وكذ لك الأمسر بالنسبة للبداية الحتيقية لتنظيم الدعاة ه لا يکن 
مقارنتها ہما تطور الاسر اليه بد ذلك فض ” الرسالة الجامعة ” نجسد 


صورة عن ذلك حين تقول : 


1۰ 


0 
وقد أقمنا لكل طبقة من طبقات طوائف الأمة الديسن 

عمته م دعوة الأنبياء توما يدعونهم اليا SS‏ 

ویعرف ونه م بقدومنا ٥‏ ویعد ونهم بظهور مرن 
البشرية ومقارنته بهد ا النصس وقول ۰ مصطفی غالب ” عن مؤ لف ” الرسالسة 
ألحامعة ° ن ي عهده التقلت انظمة الدعرة مڼ دور التأاسيس والتكرين 
الى E‏ فان الباحست يحتمل أن التنظيم الخاص بالدعاة الباطنيين 
تعرش لتخيرات مختلفة وليس هو هو ذلك الذى بدأت به هذه الفرق ٠‏ 


الدعاة .الباطنيون والأعداد : 


ان اعتماد الباطنیین على الأعداد معروف لدینا من قپل (ر* ص ۱۹۹) 
وان جانہا هاما كجانب الدعرة والدعاة لابد أن يخضع أيضا الى 
تنظيم له علاقة بالأعداد ه وقد قالت ” الرسالة الجامعة ” بدعاة 
سبعة الا أنهالم توضسح مايتبسع كل داع من الأعوان وان أشارت السى 
وجود أعوان يتل بعضهم ببعسض كحبل طرفِه بيد الله والطرف الاخر 
LS‏ وهي اشارة مباشرة الى أن نكرة الحيل المتصل بالل 
هذه مما يعول عليه الباطنیون » ولا استبعد أنها سیب لتسلیم ایی عبد الله 
الشيعى الأمر للممدي عبيد الله ٠‏ ) 

وذكر كتاب ” استتار الاما " أن الدعاة الذين اجتمعوا في ا 
مرم ” لېختث آمر اختفاء امامهم عبدالله الأكنر ” كانوا سبعة والحاد ثة 


متقدمة التارييخ انى مؤ لف الكتاب متأخرا ٠‏ 


ه٦ الرسالة الجامعة ص‎ .١ 

_ ۲م انظرء اعلام الاسماعيليسة ص ١١١‏ 

ه١ انظرء الرسالة الجامعة ص‎ ٣ 

٤ء‏ انظره فى مجلة كلية إلآداب جامعة القاهرة ه eih‏ فص۳٩‏ 
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0 
n Sar‏ 
اتخدذ من تة : ا ” بسوان الكوفة تاعدة له اقام لنفسه انی عشر 
نقيبا من | 1 ) 
واهمية السبعة والافتى عضر ليست بغازبة لينا فى الفكر الباطاضى 


a E‏ " جعفر بن ملصوراليمسن" ا 
العددين سب واثنی عشر فى مسالة الدعاة الا أثه صح بان الامنان 
الباطنى قد يتقوم بالدعوة بنفسه + 

بان يقس بمتام الحجة ومقامات الدعاة کل : 

أن الاح اة هدا الي ماخ الجه لاشياوانالظيين 
وارد في أن کثیرا من محتويات هذا الكتاب تتحدث بلغة أقدم م 
الكتاب نفسه بحيث يبدو وكانه لا يعبر الا عن الفترة السابتة القديهة التي 
يسەيها الباطنيون بن بورالستر ٠‏ 

وعلّى ذ لك يستبعد تماما ما قيسل من أن الدعوة الباطنية فى أول ايام 

القداحیین أو ا ٠‏ كانت منظمة ذلك التنظيم الذى كانت عليه 

بخ دك ٠‏ وويتة هذا المذشيا ٠‏ اة لاقاة معت ال يسلا تا 
الباطني على شاطى* الفرات ومباشرة الامام تفس مهمة الداع المكاسرلسه 
(ره ر۳۲۸ ) وھی اد تی درجات الدعاة 

کما يؤکد ذلك ما رواه ابن الندیم عن کتاب ابن رزام من أن القداحيسين 
کا نوا يتومون پجولات في مختلف البلاد a aE‏ 
اا وقد آکد برنارد لویسس هذه ا 

۰۱ تاریخ الكبرى ۰ ص ۲١٣‏ 


۳ه انظر اپن ص ص ۲۷۸ 6 ۹ ° 
٤‏ انظر : E‏ 


0 


01 

اما ما ذكره ابن النديم أيضا عن وجود عملا“ لميمون القداع في جميسح 
البلا يبعشون اليه الأخبار بؤاسطنة الطيوز ليخرق على الناس بسا ء 
فليسسر, د ليلا على انتشار الدعوة كما أنه ليسس د ليلا على الثنظ 


لمذه الدعوة بمعى أن وجود العملا المذكورين لا يعي بالضرورة أن یکونوا 


دعاة مذ رين صتضهم القداحي لخرض الدعوة ونشزها تى البلا پل کانسسوا 
من المو سسين للقكرة الباطنية أوالساهمين فى تأسيسها ومممتهم ليسسسس 
ا در ی کون افد اب اجون را الاو وا ا 
لها والباطنیون يطلقون على قاغد ة الانطلاق - ا اي اسم 
يشبهون الائمسة بالرسؤل (س) خياما ماجسر بام الله ألى الدينة فكادست 
عاصمسة الاسلام الاولى 

وللاحسٹ ان يذهب الى a‏ من ذ لك فيقول ان الشنظم الخشناص 
بالدعاة لم يكن على تلك المثالية المتصورة حت جر غ الل 
الممدي ” الى المغرب ء لأنه حين خرج من ” سلميسة ” لم يک محل فسن 
الدعاة سوى فیروز أخص دعاته وهذا أيضا هرب الى التن وفخل فسان 
المهدي بعد وصولمم الى لتر ٠‏ سا یدل غل اله وان یکن اباط تسین 
دعاة متفرقون ُي اا ن الو ال اة الام لا رون ان حال 


رلك الشبكة المعقد ة ای آشار اليما بعض الكتاب 6 وهدا يمدق 


على الفترة المتقدمة على الأقل ٠‏ 

ومعنى ذلك أن الدعوة الباطنية لم تستطسع الطقو على سطح الاحدا 
قبل منتصف القرن الثالك حين استطاعت تكرين الجيسل الأول للدعاة 
من بين الاشخاص الذين كان زعيممم يتلقطمم سرا من بين السلمين “٠‏ وهسسذا 


يتفسق تماما مع ما ذ مسب اليه بعصض المحققين المسلمين حين يقول » 


8 أنظر : سيرة جعفر الحاجب ٠‏ مجلة كلية الاد اب و جامعة القأهرةَ ه ج ؟ 
د يسەسر 14۴۳١‏ هص ص ٠ 1٤ 6 ۱١۰‏ 


اعلم أن ابتداء وضع مذهب الباطنية ٠٠‏ كان نة 
خمسين ومائتين من المجرة ه وضحه قزم تطابقواه وكکان 
فی قلوبهم بغض للاسلام وبضض النين عليه السسلام 
من الفلاسفة والملحدة والمجوس واليمود ليسلخوا 
النایس عن الاسلام پعد 2 
وت#حديد التاريسخ بهده السنة - خمسين ومائتين - لايدل الا علسسى 
الفترة التي نشطت افدعوة فيها في غالب الظن اما تايس النذ خب 
الباطني فهوقبل هذا التاريخ بلاشك ٠.‏ 
وعليه فان أول نجاح حتقته الباطنية كان على يد الجيل الأول مسن 
دعاتما - ولا أعنى مؤسسيما - الذين لم تكن لمم أية علاقة بالعددين 
سبعة وائني عشر بل هم أقل من ذلك فكانوا السبب المباشر فى تخييسر 
مجريی الاأحدان لصالح الباطنية ه وهولاء هم : منصور بن الفرح 
ابن حوشب الشهير بمنصور اليمن وزميله على بن الفضسل الجدني اللسذان 
أرسلا من الكوفة الى اليمن نة ٠ ۲٠۷‏ وحمدان قربط الذي ظمرفسى 
سواد الكوفة بعد سنة ۲۷۸ وأبوعبدالله الشيعي الذي تتلمذ علسى 


ید اہن حوشب وظمر فى المرب سنة ۲۸۲ ٠‏ 


وما يخضص أبا عبد الله الشيعى من حيث تلمذته على يد منصور اليسسسن 
ثم ارساله الى المرب انما هو دليل على أن العقول التي خططت لظمور 
دولة الباطنية لم تساهم فى الجائسب العملى من الدعوة بقدرالتخطيط 
الخفي الذي كان يمارس من ورا حجاب ء فجنست هذه الفئة الثمار القريبسة 
والبعيدة ه وهي ا عن مسح الأحداث ٠‏ والقاضى عبد الجبار المعتزلي 
يصور لنا صورة تؤید هذا الرأی حين يقول ء ‏ 


ا الدیلمی ۰ تواعد عتائد آل محمد ۰ص ۱۲ 
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fo —‏ 
فلما صار ابو طاهر الى البحرين ٠‏ سلم الاسر 
الى ذكيرة الاصفهاني ‏ المجوسى وجمع الاس بالبحرينه 
وقال. ٠‏ معشر الناس انا کا تدخل علي بحسب راء 
مرة بسحمد ومرة بعلى ومرة باسماعيل بن جعفر وسسرة 
پەحمد بن اسماعیل ‏ وبالممدی وهتا کله باطسل ٥‏ 
وهو سرکنا نکتمه ومن قبلنا منذ ستین سنه ه والیس قد 
اظهرناه » وهذا المنا والمکم ورینا وربکم يعن ذكيرة ۰ 
٠‏ ثم قال معشرالدعاة والخاصة ٥اذ‏ کروا ما عند كسمه 
فذکروا معنی ما جری بین عبد الله بن میمون بن‌دیصان 
ابن سعيد الخضبان وبين محمد پن الحسين بن جمسار 2 
بخثان المعروف ببندار من إعمال الحيلة على 'السلسينه 
والتستر بالتشيسع ٠٠١‏ فاذا وقح التعكن وصاروا فسيى 
ملسك وسيف أظمروا تكذيب الأنبياء ه وتعطي لل 
۱. 
الشرائح وتتلوا المسلميين ٠‏ 
وليست حاد تة التليم الى ذكيرة - شخص غير زکرویه بن مهرویه الباطنی ٠١ ٠‏ 
الشمير- ليست بدعا في التاريخ الباطني + بل هي تشبه تماما تسلسيم 


بى عبدالله الشيعي الأمر الى عبيد الله الممدي باعتبان الممدي المنتظره 


ٍ أل 
التسليم آوأن تحدث نى اليمن‌على يد منصور . اما لذكيرة أو لعبيسك 
الله المهدی أو لشخسمر غیرھما ۰ ۲٠‏ 


انظرحا کاملة فی تثہیت دلائل النبوة ۵۳۸1/۲ ۰۳۸۲۷ 


ا 
وهذا پبحد ذاته يعلى أن جيل الدعاة الباطنيين الأرل كان 
صنيعة الم سسيين الخفيسين للدعوة الباطنية » نكانوا مخالب قط 
لهم ه ما أولئك الؤ سسون فقد أظمر التاريخ بعضا منم شل 
ميمون القداح وذريته ومثل ذكيرة * ولکن بقیتهم مما طواه النسيان أو الكتماء 
على الترجيح ء٠‏ لأن من المؤكد والحالة هذه أن مؤسس الدعوة و 


الباطنية كانوا جماعة ه وهذه الجماعة لاعلاقة لهاعلى مايبدو 
على اعداد معينة ٠‏ وقد تاكد ذلك بالمراجس الباطنية التق لسم 
تستطسع اثبات التنظيم الرقصي للدعاة فى الفترة المتقدمة ٠‏ وقد أخفسست 


بالتنظيم الذي ظمر عند الباطنيين بعد ذلك للدعاة ذاك الذي يعتمسد 


تلك المراجع اشخاصا وأظهرت آخرین ما یدل على آنه لاح َ 1۰ 
لمن يقول بان تلك الفترة سرية فكينف غرفنا دعاة اليمن والقداحيسين ) 
مشلا ؟ أ ۰ 


قد تبرز فى الستقبل فرضيات تعلل عدم اقامسة الباطنيين دولا لمم 
او سلطات في قوة الدول فى أماكسن أخرى من العالم الاسلامي - غير 
ماكان تى المغرب والقام واليمن وشرق الجزيرة العربيسة ب الا إن للت ٠١٠ ٠‏ 
الفرضيات المتوقعة تظسل نی حاجة الى مقدمات اخری تبلور ما ٹسسسوه 
من حقاقق حول الدعاة البأطنيسين ٠‏ 


اعتمدت مراتب الدعاة الباطئيين فى تنظيمها على المراتب التصاعدية 


انطلاقا من المبد؟ الباطنىي القائل بان العلاقة بين العبد وريه لاتككون ٠١‏ 


الا بواسطة۽ فالباطنیون لا يۇ منون بأى علاقة بين 
العبد وريه الا عن طريق الواسطة ٠‏ والمہدأ بحد ذاته يخالف العقي دة 


الاسلاميسة كما جاء بها القرآن الكرم ؛ قال تعالى ( والذين اتخذوا من دونه 


ا 

آرا ا تيدم الا اقرا الى اله راي ) 

فعن طلاقة ذلك بمبدا الوساطة اعتبرا الستجیب ( ر“ ض ۴۴۲ ) 
وهو ادى الحدود يتصل بالله عن طريق الدعاة الذين ؛ 

یتصل بعضهم پپعنښ کجبل دود طرف پيد 
الله عزوجل وطزه الآخسر بيد من تسسك 0 

وی هذا المجال کب اا E‏ د انیل 
خن ی اكا خلال دراه ا المويد في الدين داعي 
ا ا ا ا ا 
١‏ ان هناك واسطة بين الله تعالى والنبى وهي الحسدود الروحائية ورووا في 
ا عن ال ا ا فو ف و اله كن وا ا 
جبريسل وميكائيل واسرافيل واللن والقلم ” واسماؤها بالاصطلاح الباطني 
: السابق والتالى والخيال والجد والفتح ١‏ 
ا متاك حن جدود كمه الجاية قاين الخ الو اة 


واختلف الباطنيون فى هذه الحدود على ما يلى ٠‏ - 


CF ۲ ۱‏ ه 
كتاب الفترات والقرانات الناطق الأساس الاما الحجة الداععى 10 
کتاب سرائر النطقاء الأسار, الاما الباب الحجة الد اععسي 


كتاب المجا لمر الم يدية النبى الوصى الامام الحجة الداعي 
کتاب تاريل الدعائم النبى الوص باب‌الأبواب النقباء دعاة القبائل 


او الاما إو الححة اء راء أواصحاب 
والامام أوالحجة اوداع ر 
الى" الجزائثر 


وفى مقدمته لتحقيق كتاب ” تأآويل الدعام للقاضى النعمن " كتب محمسدك ٠١‏ 


¥ الزمر. ۲ 
١‏ الرسالة الجامعة س ٠٣١‏ 
۲ ابطر 2 ۵۱ ٥٣6‏ ۰ 
الظر ذلك آيضا فى : الأنواراللطيفة (الأعظمى ٠‏ الحقائق الخفية ) س٩۸ ٠‏ 


e 

أ الناطق ؛ وهوالرسول من أولى العم مرموز اليه بحرف (ن) ٠‏ 

؟الوصي : وهو الوزير الأيمن للناطق ومرموز اليه بحرف (و) ٠‏ 

کا ون د ی کک مایا ی ای ی ا 
الدور - ومرموز اليه بحرف (۴) ۰ 

٤‏ الحجة + هوفي مکانته ومنصبسه للامام بمثابسة الوص للناطق 
ومرموز اليه بحرف (ح ) ۰ 

٥‏ پاب الأبواب أو داع الدعاة هودون الحجة وفوق الدعاة ه ومرموز 
اليه بحرف ( ب) ٠‏ 

٦‏ داع البلاغ؛ هو الذي يلي داعي الدعاة وأعلى من بقيسة 
ا و 

۷-الداعي المطلق : يلي داعي البلاغ ومو الثائب عن الامام في 
دور الاستتار ومرموز اليه بحرف (ق ) ۰ 

۸- المأدون ؛ خليفة الداعي المطلق ونائبه فی دور الاستتار ومرسسوز 
ا 

-٩‏ المكاسر: وهوالتالى للماذون في دور الاستتار ومرموز اليه بحسرف 


) 


4 
١ ٤ 


) المستجيب : وهو الم من الكامل مرموز اليه بحرف (ج‎ -٠ 


ويعتبر مصطفى غالب - وهومن نزاريسة سورية ‏ احد الذدين كتبوا 


فی تنظم الدعاة الباطنييسن ومح أنه استعمل بعض الصادر الباطنيسة 


الا أنه رتب الدعاة على طريقته الخاصة - مثل محمد حسن الأعظمسى 


الذي اضاف الى ترتيبه ما يقتضيه حال الباطنيين البوهرة اليس - فقس 


الدعاة الى محموعتین : س 


مقدمة تاویل الدعائم ۲۹/۱ 


~~ 


$ يلي‎ LU کپار الدعاة الدين کا نوا يلازعون مركز الامامة وم‎ e 


١د‏ مرتبة (الباب ) وهى اعلا المراتب وو ر و 
اا2 


۳ مر داع البلاغ ۰ ) : 
٤‏ مرتبسة داع الدعاة ۽ وهي أعلى مرتية ظاهرة ٠‏ 
وشا الترتيبات العامة الوئيسية E‏ الى e E‏ 
الذي اقيم عليه جهاز أئظمة الدعوة وهي 2 ) 
١‏ الناطق وله رتبة التنزيل ٠‏ 
ا الأنا ك ا الثأريل 1٠ ٠‏ 


٠ الامام وله رتبة الأمسر‎ ٣ 

لبان وك رة صل الطاب ۰ 

ه٥‏ الحجة وله رتبة الحكم فما كان حقا أو باطلاء 

٠ داعي البلاغ وله رتبة الاحتجاج وتعريف المعاد‎ ٦ 

۷- الداعي المطلق ا ترف الخدود العلوية والعبارة ٠١١ ٠»‏ 
الباطنية ٠‏ 

۸ے الداې المحدود وله رتبة تعريف الحدود السفلية والعبادة 
الظاهرة . 

٠ الماد ون المطلق وله رتبة أخبذد العهد والميثاق‎ ٩ 

2 المحدود وله رتبة جذب الأفشس الستجيبة وو‎ نوداملا-٠١‎ ٠ 

التكاسر . 


۲۴-الجناح ) ناء الغياب ١ ٠‏ 


ا« راجسع مقدمة کتابه : أعلام الاتاغلة ن1۸ اة 


— ۳ 
ء١‎ : 


.* 


وتال عارف تامر وهو نزاری أیضا : 


ان الدعوة الباطنية مؤلفة من اثنى عشر شخصا وهم 
الترتيب : ) ) 
ا ان ا ج ا ت اجى اجن 
ويلاحظ ان تقسيم مصطفی غالب یخالف تقسیم عارف تامر مع أن کليهما 
تزاری بمعای أنهما ياخذان من معين واحد ه وخلافهما البين يوضح لدا 
البون الشاسع الذى بين المصادر الباطنيسة وما كان منها على عقي دة 
ا ع ا ی او ر 
ہما یأتی ٠‏ 


اوي االات ال 8 ي اما وت 
بح العا ٠‏ ف يجدها الباحك فى بخ الب 
E I O‏ 
وأسباب خاصة ٠‏ أو نتيجسة لعدم تعمق المۇ لف 
وقرتت على تفار بين كل واا ور ا9 اركب 
الحقيتة السرية التي ألفما كبار الدعاة والعلماء والفلاسفة 
تتفق مع التنظيمات التي ذكرناها نفا » واذا صسدف 
ووجدت تنظيمات مخالفة لما أورد ناه وذكرناه فهي لاشسسك 
وليدة تعليلات لاتنسجم مع واقع الحقيقة ٠‏ لأن التنظيما ت 
E‏ ا 

ب ۴ 
الفاطصس فی صر ۰ 
١‏ 'نظر؛ مسال مجموعة من الحقائق العالية (ايفانوف ٠‏ أربعة كتب ) ص ۸۲ 


. مقدمته تی آرہع رسائل اسماعیلیسة س١۱‏ 
.٣‏ اعلام الاسماعيلية ص ٠١‏ 


۳€ 
بعد هذا التضارب في تنظيم مراتب الدعاة ٠‏ رمحعدم اغغال براة 
التنظم واستغلال الباطنيين له أوسح استغلال ساساهم في تشر 
دعوته م لبك من الأشاة الى أن الاين يدون أن التنظيم ذا 
المي ء طم فى العالم العلوي السماوى قبل هذاالعالم السفلى غعالم الكون 
والفساد کما یسمونه وهنا یمکن طن سؤال هام وعو أى التنظيسات 
الباطنيسة الذي جاء من عند الله مح ما رأينا من اختلافها وتضاري ها ؟ 


ألا تكون الاجابة على هذا السؤال أن الدماة الذين ثعاقبوا على امسر 


الى الله ؟ وبالتالى ألا يكون ذلك بليلا على أن الظروف والأاعواء 
ا التي تتحکم في العقيدة الباطنية وتنظيم الدعاة عنص ر اساسي 
فیها ؟ س لخر , لا يغيب عن كل فطن لبيب ۽ وهو هدم كيان الديسن 
الاسلاصي كي ينحرف المسلمون عنه ويتبعوا عقيدة ليست لمولاء ولالولتك ٠‏ 
وعلى كل حال فاته لزاما على الباحسث من الناحية ا ا 
النظر بعمق من أجل التعرف على عمل كلى داع ومممته ه ولابد مسن 
الاشارة الى أن مراتب النيي والوصي والامام والستجيسب لاتممنا في 
هذا الفصل ١‏ والممم هومراتب الدعاة الباطنيين فمى تتكرن ممسسسن: 
إ١‏ الحجة ء ويطلق الباطنيون هذا اللفظ على كبار الدعاة الأربعة 
وأعظمهم ” الاب ” ورايعهم ” داعي البلاغ ” أما اذا خصص هذا اللفظ 
فهو عاي ثانى الحدود بعد الامام الا أن بعض المراجع الباطئية. 
السابق الاستشهاد بها اعتبرته في المرتبة التالية لاما ه وهذا يدل 


على ن خلانا ما حول هذا الموضوع أو تنافسا بين مركز الحجة ومركز 


باطنية آمرت عیسّی بن مرم بالقيام ه واعتبروا أيضا كلا من خديج+ة. 


ک8 a‏ 
ت وله اة اوو ق ج اج ان ی اف ن ف 
اہن ایی طالب على التوالي زين كفا جال اة د ٠‏ .الف سين 
أمر الحجة ائه أحد كبار الدعاة الملازمين للامام كما أشار مصطقى غالب 


الى نالك . 


ذکت بعض کتب الباطنيین انه فى فترة الاستتار اضطر الحجج 
2 : ١ء‏ 
آن يتسموا پاسم الامام حتی صار للامام عدة أسماء ه وبذ لك اختلاط ت 
اسماء الحجسج با سماه الأئمصة پزعمهم ه ومنهم 6 میمون القداح وابنه عبد الله 


۳ء 
ہن میەمورن 


ن ازا اا المتقدمة تشه الحجة بالقر يضيسيء 
في الليالي اې ايام دور السترء كناية عن ظهوره فيا ٠‏ ولكن المتأخري 
8 

منم و بالل وريدن على اختفاءه في أدوار الستر وقد ذکسر 
مصطفى غالب أن الحجة من المراتب السرية للغاية ٠‏ رعلى 
يسير الباطنيون اليو وفان أعلى مرتبة في الدعوة الباطنية عند البوهرة اليوم 

مى مرتبة الداعي المطلق ومرتبته أقل بكئير من مرتبة الحجة + . 
يمكن القول ان مرتبة الحجة وما شاكلها من المراتب السرية انما مسي 
ثياب فصلت فى عصور متأخرة ليرتديما قوم هلكوا من قبل وذلك لمسدارات 


ما انكشف من حقيقة الدعوة الباطنية. لأن الحقيقة أن جميح المراتب 


۴ 


سرية ولکن ما حيلتهم بعد أن انكشف مر القداحیین بحیث لا يکن ستسره 


١‏ انظر: سائل مجموعة من الحقائق ورسالة تحفة المرتاد ورسالة الاسم 
الاعظم ۰ ( شتروثمان ۰ اربعة کتب ) ص ص ۲۸ ۰ ۸۲ ۱۱۲۵۱۱۱۰۹۸46 
۲ ه٠ ١۷١ ٠ ٠٦٤١‏ وانظر اعلام الاسماعيلية ص ٠۲٤۲‏ 

. انظر: مخطوطة الشواهد اا 

1 انظر + مخطوطة حياة الأحرار تى‎ .٣ 

>. انظر: مخطوطة الشواعد والبيان س 

انظر: مسائل مجموعة E‏ ثمان ۰ اربعة كتب) ص١١١‏ 
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ت 
الا ان يتولوا انيم حجج تسوا باس الأئسة اوتسشّى الأائسة باسمهم ٠‏ 
۲ الباب : تعتبره بعض المراجع أول شخصيسة بعد الامام ه بينسا 
افو ا ااك هة اة رااان ان دة 
ومن خلال ما کتب مصطفی غالب یمکن أن نتعصسرف 
على هذه المرتبة ٠‏ فقد كتسب يقول + 2 
وهناك مرتبة سرية أخرى هى مرتبة ”باب الا'بواب" 
E E E‏ 
رف اه الذعاة الاستاعيلية الغلماة هذه الزشة 
بقوله ” وحد الاب هومن الحدود الصفوة اللباب 
فهو أفضل الحدود وعوحسد العصمة ولا بنتسى 1 
الى ذلك الا الآحاں الافراں ”* 
ویقول آخر؛ * باب الاپواب هو باب صاحب الزمان 
الذي يۇ تى منه وحجته على الخلق وحامل عله وصاحسسب 
دعوته فمرتبة باب الأبواب أو الباب فقطمن ارشع 
مراتب الدعوة وتلى مرتبة الامام الدينية مباشرة وهسسى 
مرتبسة سريسة للغاي: ٤‏ 
ويبدوان هناك التباسا الموضوع ؛ لأن بعض الآراء الباطنية 
و ااا ن ااا ولعل الاسر يتضح اذاعلمنا أن ن هناك 
بابا أعظم غيرالباب وعو الذي يكون اماما وهو الى الحجج الأريعة ال ُ 
بل ريما كان هناك أبواب أخرى لأن الاسطورة الباطئية تقول ان عبدالمطلب ٠١‏ 


۲۲ اعلا الاسماعيلية ص‎ .١ 
۸ أربعة کتب ( ص‎ ٠ مسائل مجموعة دن الحقائق ( شتروثم‌ان‎ : | . 


+ انظر :+ 


ب 
ابن هاشم جد النيي (ص) اقام بابين من فضلا* ١بوابه‏ ء والخلاصة أن 
مناك بابا يصير اماما وآخر لا يصير كذ لك ؛ فانهم يقولون ان ابراهيم لصسب 
اينه اسحق بابا على القام العالى الذي ا الذ ييح ٠‏ واسحسسق 
هنا بالتعبير الباطنى امام ستودع اي ليس الامام الحقيقي وهذا يذهب 
بنا الى سسالة الامامة الستقرة والستودعة التي كانت من عجائب الدعسسوة 
الباطنية وأوجسدت من المشاكل الخلافيسة بين المحققين الشسي* الكئيسر 
خاصة ما يتصل منها بالنسب الفاطص 
-٣‏ داعي البلاغ؛ وصف الداعي الكرماني داعي البلا بان له رتبسة 
الاحتجاج وتعريسف ان هذا التعريف » تقد لا يدلا على شخصية 
داعي البلا الا أن يكون المقصود په أنه مختص بتجهيز حجج الباطنيسين 
التي يواجمون خصومهم بها ة أما ما يختص بتعريف المعاد فان الباطنيسين 
E O A‏ 
٠‏ اصلسے الذي تکون منه (ر٬‏ ص ۲۹۲ ) فمل معتى ذلك ان داعي البلاغ 
يوضح ذلك ؟ لاأعتقد لأن مدايستدع أن يكون الفكر الباطنى موحد 
المصدر ؛ آما ما هو عليه الآن من تنافر وتضارب فمويدل على عکس ما ذكر ٠‏ 
ومن ناحية اخری نان في مد لول که الان اه هر آل اة 
لداعي ا تعلق بما دک * ابن التديم ”عن ”كسب 
البلاغ السبعة ” وأن سابعها الذي فيه نتيجة المذهب ا لامر 
وکذا ہما ذکره ” ايفانوف ” عن ” كتاب البلاغ والنهاية في ا "ور 
من كتب الدروز » وحينئذ تصبسح كلمة ” البلاغ” تعنى ” البلوغ ”أو الوصول ٠‏ 


.١‏ انظر؛ رسالة تحفة المرتاد (شتروثمان ٠‏ أربعة كتب) ص ص ١٦٤‏ هة 
۷ ۰۱1۸4 

۲. كتاب راحة العتل ١‏ انظر النس فى أدب صر الفاطمية ط ؟ص >٠٠‏ 
وأنظر أيضا اعلام الاسماعيليسة ص ص ٠١-١٠۸‏ 

۳. الظر: الفهرست ص ۲۸۲ 

. انظر : 


1۰ 


۲ e 


= ۳۸~ 
ان" داعي البلاغ ” لم يحظ بالتفصيل فى المصادر الباطنية ء وعليسه 
فان ايراد النتف التي تحدثت عله في تلك الصادر يصبح داأهميةه . 
فف احد ها تنجد آن ع أجساد الأنبياة زالأئمة المترفين تتصل فيمسسسن 
نال بت ” بدعاة البلاغ” ران داعي البلاغ احد الحدود السبعة المتمه ‏ 


تراجح ,ی الو لدور لاا e‏ کہا ورك قي آخر أن داي البسلاع ۵ 


يستتر استتار الاما + شأنه فى ذلك شان چ د باه وقي مصسدر ٠‏ 


أن 


آولاد اسحق هم القائمو ن پالبلاغ e‏ 


ان ذلك کله ل يزدنا شيتا عن ”داع البلاغ” الا الغموض بالرشسم 


من ان کا من الباب ”٠‏ والحجة اللذين هما أعلى من ” داع البلاغ” ٠١‏ 


رأرقع قد حظيا بنصيب أرفى من الاعتمام فى المراجس الباطنية وقد 


ا ” محمد کامل خن ال اا قال :ہہ 


مرتبة ” داعس البلاغ” التى تيل ااا مرتسة' 
الاحتجاج بالبرهان ني اثبات الحدود العلوية ومراتبها 
وتعريف المعاد #فمى من المراتب السرية الت فی مرکسز 10 
القيادة العليا » ولم ا 
- 


رعلماؤها أمر هذه المرتبة ٠‏ 


> داع الدعاة ؛ ان الذي يظمر أن هذه المرتبة لم توجد قبل ظهمسسور 


الدولىة العبيدية م ما قيسل عن الداعی فیروز (ر* ص۱۸٤‏ ) .. 


انظر : مسائل مجموعة من الحقائق العالية ۶ ( شتروثما ن 8 أريعة کتب ) یں ص 
٤ Af 6°3٨‏ 

انظر : تحفة المرتاد (شتروثمان ۰ آربعة کتب) س٥۷‏ 

انظر ؛ مخطوطة مجالس الحكسة ق 1 

انظر: زهر المعانی ( ايغانوف ٠‏ المنتخب ) ص 

الاسماعيلية ص ١١١‏ 


۳1۹4 
وعلى ذلك يمكننا أن نعتبر القاضى النعمان أول من تقلد هذا 
المتصب + وهذايعنى انداصح أن ترتيب الدعاة وسمياتهم تعزضت الس 
التبديل رالحذف والاضافة على مر التاريخ الباطني للدعرة ٠‏ 
وقد حظي داعي أالدعاة  ”‏ ريما لأن مرتبته غير سرية ‏ بڊراسناٹ 
ومحوت لعل افضلها ما کتہه “ محمد کاملي حسین " في مقدمته لباب ٥ه‏ 
ديوان اليد في الدين الا ف ختام بحشهء ‏ 
اما عمل داعى الد عاة فهو الاشراف غل کل ی 
کی و ق و ی 
نان داعي الدعاة. يكتب ما يلق في هذه المجالسس 
ثم يوقسع عليه الخليفة ء» ويقرؤها الداعي على اا 2 


1 
صاد رة من الخليفسة لفسسهن ۰ 


ومعتى ذلك أن جميح ما يقوله داعي الدعاة يكون الخليفة أوالامام 
مسئولا عته ولو من الناحية الشكلية لتوقيعه عليه.٠.‏ 
وممن تقلد منصب داعي الدعاة : القاضي النعمان ١‏ والد اسي 
جعفر ا الیسمن‌الذدې کان یتال ان النعمان کان يقبل قدمیه ه‌والداعې ٠١‏ 
الكربانى » والداعي التويد ني الدين ء والداعى الحلبي ٠‏ وقد كان 
لمولاه نتاج فکري ذد وأثر بالغ فى العقائد الباطنية ٠‏ 
٥‏ دعاة الجزافر , كلمة الجزائر وردت كتيرا في كتب الدعاة الباطنيين ه 
وعي لاتعني الاصطلاح الجغراني تدر ماتعنى تقسيما خاصا بهم يفيسد 
ما يكن أن سمي اليس المنطقة اوالاقليم أوما شاب ك4 ويعبارة أدق يکن ۲١‏ 


القول + أن الجزيرة ي اصطلاح الدعاة الباظطنيسن تعنې جز کپیرا من العالمم 


ê oY ~~ Dé ص‎ 


س ۳۷١‏ نت 
فقد قسموا العالم الى اثنتى غشرة جزيرة ٠‏ ونصبوا على كل جزيرة مسن 
لك الجزائر داعيا سمو داي الجزيرة ؛ ولقب داعي الدعاة يطلىسىببىق 
على داعي الجزيرة التي يقيم فيها الامام ؛ كما يقول الداعى الحانی ب 
ی کاپ کی ` ٢ھ‏ خاول التعمرفب على أسماه تلك الجزائبر 
فلسم يستطسع م توفر الكثيرمن المصاد ر الاسماعيلية a‏ 
الى الرجوع الى ما كتبه ” ايفانوف ” حول اسماء تلك الجزائر وهي + العرب 
هالترك ء البريره الزنج ١‏ الحبشة ء الخزره الصين ء فارس » السرم ء 
الصقالبة » وذكر الكاتب الباطنی النزارى مصطفی غالب أسما* تلك الجزائر 
موافقا لما ذکر محمد کامل Re‏ ۰ 
ولكن الباحست عثرعلى أسماء تلك الجزائر في أكثر من مرجح باطني 
مشل تأويل الدعام للقاضي النعمان والانوار اللطيفة ا 
ابن ابراهيم » وف مخطوطة حياة الأحرار ذكرأن الجزائر هى ٠‏ 
اليمن ء المند ٠‏ السند ه الصين ٠‏ الحبشة ه الزنجح ه 
الخزر » الديلم » البررء الترك ء الصقالبة ه ا 
وما القاضسى النعمان فقد ذكر جزيرة النويسة بدلا من الزنج ٠‏ والديام 
پد لا ا کما فعل صاحب حياة الأحرار ة وقد ذكرث بعض المراجسع 
ر ن الد اعې الکرما ني كان حجة العراقيبن ف ولا اظن ما اله فة 
بالجزائر ٠‏ وقد كان المؤيد فى الدين داعيا ا ٠‏ أن دعاة الجزائر 
على ما يظهر يشلون أشهر السنة الاثني ع ا 2 یی حين نتحسدث 


بالتفصيل عن المنظمة 0 تتبسع داعي الجزيرة ٠‏ 


1. الیظر: ا نوار اللطيفة ( محمد حسن الأعظلى ٠‏ الحقائق الخفية ) س؟١٠‏ 
ن انظر : اا مصر الفاطمية ط ٣‏ ص Y۸‏ 

۳. انظر: اعلا الاسماعيلية ص ۲٠‏ 

۴ ٦۱ حياة‎ Ki 

ه. تاريل الدعا ۷۲/۲ ۱ 

. انظر: المۋيد نى الدين ٠‏ السيرة المۋيدية ص ٩‏ 


FY 


منظمة داع الجزيرة ۽ أن داعي كل جزيرة في نظام الدعوة الباطنية لسسه 


جار کال من الدعاة يمكننا أن نطلق عليه ” منظمة داعي الجزيرة " ويتكسون 
هذا الجهاز من‌عدد کبيرمن الدعاة على ا تياشرة لاون 
داعيا وتد يطلق عليهم النقباء : 
هم توته الت يستعين بها في مجابمة الخصسم ه ٤‏ 
وهم عيوته الت بها يعرف أسرار الخاصة والعامسنة ء 
تکانوا بمثابة وزراءء ۰ ومستشاریه فی كل ما يتملسسق 


ece پشریرته‎ 


لکل داع نقیب اربعه رعشرون د اعيا ه ای 
عشر د اعيا ظاحرا كظمور الشس بالنهار واثی عشر 1٠‏ 


داعيا محجوبا مسثترا استتار الشمس بالليل ٠‏ 
فدعاة النهارالائني عشر فی کل جلیرة » کانسنوا 
يعرفون بالمكاسزين أو المكالبين وهم أصغرطبقة فسى 
SEN EKA RES‏ تقع مهمة مجادلة 
العلما*ء والفقها* مام جمامي ر ا 10٥‏ 
وهكذا يتضح ان دعاة الجزرهم الذين يشلون السنة التي تنكون مسن 
اثنى عشر شهرا والدعاة ”النقباء ” يمثلون أيام هذاالشمر وهم ثلائون كسا 
سہق بذ لف الو ولكل منهم أربعة وعشرون داعيا كناية عن ساعات اليسم 
الزمني الواحد ٠‏ 
ان هذه السلسلة من الدعاة يتبسع کل ملهم الذي مو أعلى منه فلا يتحرك 
وا یسکن الا بأمره ولیس بعید!ا أن يكون السؤول عن دعاة الجزائر هو داعي 


الدعاة كما تقدم (رەصس ٣۴۷۰‏ ) 


٠١ أعلام الاسماعيلية ص‎ ٠ مصطفى غالب‎ .١ 


2 
ما الدعاة الثلاتة الذين سبق ذكرهم غير داع الدعاة وهم + الحجة 
(ر٬ص‏ ۳۲۶ ) والباب (ر٬ص )۳۱٦‏ ودام البلاغ( ره ص ۳۹۷ ) فمم 
وان کائوا من ضمن جهاز أ الا أنه لا علاقة لمم كما يظمر بدعاة الجزائر 
بتدر مالم علاقة بالامام ٠‏ شأنهم فى ذلك شان حجج الليسل ٠‏ 
حجج الليل ؛ ان اصطلاح حجح الليسل سا ذكره الداعي الحاري ٥‏ 
( 4( وغو يدل به على انی عشر داعیا یختارهم الاما ویترکهم بحضرته 
لایغارتونه و ” بحجج الليل " تمييزا لهم عن ” حجج ا 
هم ”دعاة الجزائر ” ه و" حجج الليل هم ى 
اهل الحقائق السانية لايدخلوا[ كذا] تحت التكاليف 
لانم قد قاموا بذ لك قبل التصاريف وهم أحل العصمة 1٠‏ 
وأبواب الرحمة وهم الملاتكة المقربون الذين لا يعصون 
امام م ويفعلون ما يۇ مرم ولکل واحد متهم جناحسسین 
[كذا] يظللون بهم على الفريتين وجملتهم أربع وعشرون تنير 
بهم اللواظر رالعيون وهم أبوابمم أيضا يغيض من قبلمسم 
العلم فيضا ا باب للعلم الظاهن وياب للعلسبسم ٥‏ 
الباطنى اا 
وقال الداع الحارش عن حجج الليل انهم : 
مم أهل الباطن المحض الفرفوع علهم في أدوارالستر 
التكاليف الظاهرة و ا 
ويظهر انهم يمثلون مجلسا خاصا بالامام له علاقة ما بالدعوة الباطنيسة ۲٠١‏ 


وقد تميزوا بأنهم غير مكلفين أي أنهم لاصلاة عليهم ولا زكاة ولا صم ولا خسج 


٠١ الحقائق الخفية ) س‎ ٠ انظرء الأنوار اللطيفة ( محمد حسن الأعظصس‎ .١ 
9 مخطودلة حياة الأاحرار ق‎ i 
١٠١١ص‎ ) الحقائق الخفيسة‎ ٠ الأنوار اللدليفة (محمد حسن الأعظصس‎ .٣ 


SES 
ولا غير ذلك ؛ وهذه النقطة ذاتعلاقة مباشرة بزعم الباطنية انم‎ 
يعملون بالظاهر والباطن معا ه قد فند الباحسث ذلك بالتفصيل فيمسسا‎ 

سبق (ر* ص ص ۱۹۸ د )۱۷٤۲‏ 
وتكن لاب من الاأعان ها ال ات لين لوي السلين من هو التي 
درجة من محمد بن عبدالله (ص) فموسيد الأولين والآخرين ومع ذا لسك 
فلم لاجد بأنه منزه عن التکالیف بل كان سباقا اليهنا ۽ وقد غفسسر 
له ما تقوم مان فا *: ) 
هذه صورة مصغرة لمراتب الدعاة الباطنيين والقصد منها هواطلاع القاري 
الكريم على التنظيم الذي شكل به الباطنيون دعوتمم السرية وأن الباحسث 
لم يخضض تماما في دقائقما وجزئياتما لأن ذلك قد لايفيد موضوع البحسث 
كما أن فى المراجح التى رجح الباحسث اليها ما يغني 0 
في هذا الموضوع . 
مظاهر في الدعاة الباطنيين ؛ 
منذ ظهور الخلاة على سطح الفكر الاسلاسي ١‏ ومرورا بنشأة الفسرق 
الباطثية ه6 5 سقوط قلعة الموت ( سغة ا الي آل نتا ہسقوط آخسر 
دولسة بأطنية ؛ بل وحتی يومنا هذا ء يکن القول بان آي ذعاة هذه النحلة 
مظاهر لووجسدت في الشخس العسادى الها تدعو للاستغراب حيدا 
وللاستهجان حينا آخر ٠‏ نما بالك بوجود ها فى دعاة يتولون بأنهم صغفسوة 
د ٤‏ 
نذ رت نفسها لنصرة أهمسل بیت رسول الله (ص) نی الاسلام 6 ي 
انما تستقي من معن معصس عن الزلات والتجاوزات ومتصل بالساء . 


و 
وقبل التعرښ لتلك المظاهر لايد من الاشارة الى أن المقصود ليس سقط 


0 e ۴۴7 مداقت الاسااسن‎ ٠ افر عك الجن بي‎ ٠ 


مس ۳۷€ 
اخطاء الق وتتٻع عوراتهم ۰ ولکن حينما تكون المناقص عند قم هسي 
السائدة والعورات هي الظاحرة فان الحديث عنها ومناقشتها يعتبرواجبا 
على طلاب العلم والحقيقة ٠‏ ومن خلال ما وقح فى يد الباحث مسسن 
مصادر باطنية طوال مدة هذا البحسث اتضم أن للدعاة الباطنيين 
افر ل وا ر مع اا که اا د ی و > 
ثلك المظامر مما يستلفت الانتباه فضلا عما تسببه من حح لاهلا 
- الباطنيین أنفسهم - الذين لازالوا يدون أن اكاب والمۇ رخين شوهسوا 
ا ۽ ومن تلك المظامر: 
ا الكير من الدعاة الباطنيين الذي ین کان لھم الاد فان قت 
العقائد الباطئية ؛ مجمولي الاصل ء اذ ظهر معظمهم على طم ١.‏ 
القكر الباطني كما تظمر الكاة ٠‏ 
۲ کونهم يتصرښون في عقائد هم حسنب رغبات يبدو ان پعضها شخصي 
وبعضها مما یمکن اعتباره تنفیذا لم یحن اوانه لما ورد فی عقاد‌ هم ۽ فجاأت 
عقائد هم على نحو من التجاوز والتضاد والتنافر الذي ق مثیله فی عقائد 
آخری ۰ 10 
٣‏ بالرفم من انتساب اولفك الدعاة الى الاسلام وبلغة أكثر دقة + انتسابهم 
الى الفكر الاسلامي N e SE ASE‏ 
القديم بخاصة ليثبت آراء عقدية يفترښش نيما أن تكون اسلامية ٠‏ 
فأما النقطة الأولى والتی تتحدى عن الغموض الذى يكتنف اولك الدعاة 
فی صلم فانه سیاتی بالتفصيسل فى الفغصل التالى لهذا الغصل 1 
4 موضوع شاك وله علاقة بالأئمة الباطنيين الذين أسسواالدولة 


٠ الخبندية‎ 


. 


ا. انظر؛: مصطفی غالب ۰ تارج الدعوة الاسماعيلية ط ۳ ٥‏ بیروت ه دار الا ند لس 
٩7‏ 6 صصص ۱١ 6 ۵٩‏ 


۷ — 
وعلى ذ لك فان العديث سيكون عن النقطتيين التاليتيس لتلك ٠‏ 


١‏ تجاوزات الدعاة والعقائد الباطنية : ان خلط الدين بالفلسفة طابسع 


تتميز به العقائد الباطنية جميعا ؛ بل ان الفلاسفة فى عرف الباطنيين 
درجة الأنبياء ء ومن يتصفح ” الرسالة الجامعة ” لرسائل اخوان 
الصفا مثلا لايشك بدا انه كتاب فلسفى وكذ لك معظم الكتب الباطنيسسةهه 
الا أنمم يدعون أن هذه الرسالة وبقية رسائل اخوان الصفا الفسست 
حيما أراد الخليفة العباسي المامون أن يخلط بين الدين والفلمفسة 
فغضب الامام المستور أحمد بن عبد الله بن جمد بن اسماعيل ا 
التجلي على الدين فالسف تلىك الرشائل اوأمر اا وفوق ذلك 
ياتى المعز لدين الله لينكر على دعاته خلط الدين بالفلسفة +راعتبره 
تغییرا فی الدین ( رص ۱۷۰ ) 

اما تحليل المحان الذى ظمر مئذ أيام الغلاة (ره ص ص ٠۹۷ ٠۸۳‏ 
ITYolYYTa 1o‏ ۰ کنا سار عليه الد اعې. علي بن الفضل الجدثى ” 
ا ترا مله الأئمسة وحازبه عليه زمیله في ا و اا که 
8 فقد کان لهم اشباه من دعاة آخرین فى المشرق ذكر عنهم القاضي 
التعمان انهم تاموا بتحليل الحان لاتباعمم وان ذاك كان يعتبر مخالفة 
ق اا 0 
هذا بزععهم ليس من أهل عقيدتمم ٠‏ وأنما هو تجاوز شخصي من اولئسسسسك 


٠ الدعاة‎ 


ال در < 
۳ ایظر : سيرة جعفر الحاجسب ) محلة کلنة الاد أب جامحة القاهسرة) 
11° 


ا اا وا ا ی 


1۰ 


E ES 


د ل ۴ن الأفاك هن الفين وتال الان زان ى ع ج 
الباطنيين فى أماكن مختلفة من العام الاسلامي ؛ فهو لم يظهر على 
العبيديين » حيث لم يشر عنهم الاستخفاف بالدين » وقد أيد ابن 
الند يم ا ه ودقع هذا أنصار هذا الرأي الى القول ان ذلك ليس 
من عقيدة الباطنيين بل هو تصرفات شخصية من الدعاة الذين سي 
الأماكن النائية ۽ وهذا يتفق تماما مع ما نجده في المصادر الباطنية 
من شجب لأثال هؤلا* وخاصة ما صدر عن القاضى النعمان الذي أعلسن 
تبر الأئسة من أولفك الدعاة ٠‏ 

ولكن حش مع هذه الحالة يظل السؤال القائم مطروحا + لماذا 
كان الباطنيون هم الذين أثر عنهم الك دون‌غيرهم من الفرق الأخسرى ؟ ٠‏ 
ولماذا يصبح هدم الاشباخ من‌الدين عن طريسق اركاب المحرساات 
شيا مستئنى يخس المناطق التي قامت فيما دولة العبيديين كالمضرب 
ومصر ء ولا يکون الأصل هو عدم حدوث أي شى“ من هذا باعتبارهسمم 
فرقة اسلامية ٠‏ 

وهكذا يتضح لاان شيا ما يكمن تحت ما أثر أنه تجاوزات للدعماةء  ٠١‏ 
هذا ني حالة اعتراف الطرفين بحدوث انتماكات مختلفة في نواحسي 
كتيرة وجد فيها الباطنيون على شكل تجمعات أو أشباه دول ٠‏ 

ولکن کیف يکون الأمر اذا علمنا ان القاضي النعمان ‏ الذي تحسدث 
باسهاب عن تجاوزات الدعاة - نكر أن مثل هذه التجاوزات حدثت فسي 


۲ 
المغرب أيام حك عبيد الله الممدى نفسه ء من دعاة عملوا بالباطن دون الظاهر ٠١‏ 


انر الفرك ص ۸ 


۷¥ — 
ان الأسر حينئذ يصع أكثزمن ظاهرة لافتة للنظر لأنها تعدت 
تجاوز دعاة في أصتاع بعيدة الى حدوشه في أماكن تريبة من السلطانء 
وهذا بالتالې یضیف جدیدا الى ما اورده القاضي دایار البعترلي 
من أن سيب ثورة أبى عبد الله الشيعى (رء ص ۹ء5 ) على المدې 
انما قامٹ لأعمال استقبحها أہوعبد الله اثر : ت عن الممدي نفسه ٠‏ وقد 0 


أ لاف ,الان اة غير مباشرة انتقاداث ايى عبد اللة الشيعسى 


فوڻی ف لسك نجد تيام الدعوة الدرزية في القاهنرة المعزية ايام 
الحاكم بامر ألله العبيدي وتحنث سمه وبصره + تلك الدعرة التي تالت 
بأمر خطير ألا وهو تاليه الحاكم بأمر. الله الذي لم يحسرك ساكنا تجاهها ٠١‏ 
ٻل ان الذي بايد ينا من رسائل مو سسس الد رزية الداعي حمزة بن على ؛ 
یجنم بان الحاکم راض عن الوهیته ا ویو کد هذا:الحال التي وملست 
اليما مدينة القاهرة + حين وسلها الد اعي الكرماني في سلة ٠٠۸‏ وقد 
وصف ذلك الکرمانی في کتابه ا البشارات ” ء وأشار الى ظهمور 
الففة التي تؤله الحا بارال ما یدل أن امرهم تد استفحل وات ۱١‏ 
خطيرا ٠٠‏ وكل ذلك جرى في عاصمسة العبيديين نفسها في أمريخص الامام 
تفسه وهو الحاكم ٠‏ 

هذه نتف من تجاوزات الدعاة التي يزم الباطنيون أنماتصرفضات 
شخصية ” ليست من عقيد تمم الأصلية ؛ فحبذا لوعرضنا بالعقيدة الباطنية 


على لك التجاوزات ۾ .مادا سیحدث 8 0 


ل انظر: تثبیت دلائل النبوة ۹۸/٩‏ °۹۹.6 

ه انر : افتتاح الدعوہ ص ص ۲١١ ٣۰١۷‏ وانظر المجالس والمسايسرا 
ص °۹۹ 

اتظر: مخطوطة رسالة الرضا.والتسلي تى ۲١‏ ؟ ورسالة المبحة الكائنسة 
قى ٠٠١‏ : دارالكتب المصرية ۲ه عتائد النحلء 

a 3‏ خد کال حسین 6 طائفة الد روز ه6 القاهرة 6 ۱۹٦۹۲‏ صص ١٥م‏ 


SV 

ان خلط الدين بالفلسفة الذي الكره المعزلدين الله بزع القاضي 
النعمان لا يکن باي حال اعتباره تجاوزا شخصيا اذا عرناه على كتسسسسب 
العقيدة الباطنية لاسيما رسائل اخوان الصفا ورسالتها الجامعة التي 
يزضمون أن الذي الفها هوأحد أجداد ” المعزلدين الله الو 
وقد ورد في هذا المبخست و من تلك الرسالة وتقول بصراحة ٠‏ 
انا کتاب فلسفي پل ان هذا یصدق على أكثر كتبهم لاسيماً ا منها ۰ 

ما ما قيل عن تجاؤزأت الدعاة الذين حللوا لاتياعمم الاشتاجم مسن 
الاحكام الشرعية والتماون في ترك الفراشض ۽ فقد وا بون ا وخی 
الفرق الباطنية ترى هذا الراي E‏ الاول أن ذلك حتمایکون 
خین پظهر الام المنتظر( ره ص ۲۹۱ ) الثانى ٠‏ أن ذلك يكون لففة ٠١‏ 
معينة من الغاس ؛ الذين وصلوا مرتبسة عليا ي الدين الباطني ه وکر فی 
حينه أن هذه المرتبة تتفاوت ضيقا واتساعا بالنسبة للفرق الباطنيسسة 
المختلفة (ره ص ؟۱۸) ٠‏ 

أما مسالة تيام الدعوة الدرزية بتاليه الحاكم بأمرالله فلیست في اسلا 
الا صورة عن حلول اللاهوت في الانوف الذې يدعوله فی ائمتهم ( ره ص۳۷ ۲فا) ۱١‏ 
والذي له علاقة بحلول ريج الله فی دم تم فی ۰۰۰ 
لماذا اذ ن نسي ذلك تجاوزا من الدعاة ۽ فى حين أنه في حقيقته 
تنفيد لتلك العقائد ٠‏ 

واذ ا أرد نا انصاف الباطنيين الذين تاموا بتلك التجاوزات ۽ فان اسوب 
ما يقال في هذه الظاهرة أنهم نفذوا أمورا نظرية موجودة في عقائدهم فعلاء ٠١‏ 


وک ا ينحصر في أ نهم نفذوا ذلك في غير وقته أي انيم تعجلوا في قطف 


۳۷۹4~ 
ثمار دعوتهم المدامة ء وان للباحسث أن يقول يكل ثقة ١‏ اعشملداعلى 
ماني المراجع الباطنية أله لوقدرلهم - لا سمح الله اقامة سلطانم 
على يلاد السلمين بدولة باطنية شاملة فلن نكون تصرفاتمم اد تى 
ارات ن بین کی اعد ادخ کل القرامطة 'وعلي . بن الفضل E‏ 
ألموت ودعوة الد روز ٠‏ . 

ا تيل فى دال ادن غو کن ات خافوا کراهية 
.العام الاسلامي تلك الكراهية التى اكتسبها القرامطة ه والتي اکتتوى 
المبيدايؤن اض بقارا ه بالاضافة الى الثورات التي قامت ضدهنم في 
لاد التترت العری لما ظمرت حقيقة دعوتهم + ويؤيد هذا أن مجالسس 


الدعوة الباطنية كانت لازال سرية فى صر الفاطمية أيام دولت ت 


ما يعنی أنهم لم يكونوا قد استطاعوا بعد استمالبة السلمين الى مهيهينم 


TEE) 


الفكر اليمودي في تراث دعاة الباطنيين ء. 


ان تراث الدعاة الباطنيین زاخر پافكار منسوبة الى العهمد القديم ۽ ومن 
الثادر أن نجد مرجعا للباطنيين خاليا من فكرة أوعقيدة منسوبسة الى 
العهد القديم ۽ وقد لاحظ ذلك كثيرمن الباحثين الذين أهتموا بالد راسات 
الباطنية ء مثل ٠‏ ديبور الذي استنشج أن هذه الظاهرة قائىة مغذ كانت 


الفن آلا تة ( دا م کا اة ا کی ي فا ا تين 


الا أن الستشرق المذكور أشارالى أن هذه الجماعات السرية كانت تنسب 


۱ 


آتوالا للفلاسغة الوئنيسن الى آ بيا“ ممن ورد ت أسماۇھىم. ی التوراة ۵ ويیسسل و 


آن استنتاجه کان من خلال اطلاعه علّی ” رسال اخوان الصفا* ” ورسالتما 


اه انظر: دی بور تارج الفلسفة فى الاسلام (الترجمة العربية ) ص١٩‏ 


A۰ — 

الجامعة ٭ وقد أشار لويس الى ظاهرة الاستدلال بالتوراة التي تميسسزت 

بها الفرق البأطنية الفاطمية - بشي* من التفصيل الذي وسح 

فيه ان الدعاة اک اليهود والغصاری المقدسة ء وعزاه الى العقيدة 

الباطنية ا ر الق (ره ص ١١١‏ وفيها بدأية هسسذه 
العقيدة في الفرقة المغيريسة) ٠‏ کہا اشا ر الى ظاهرة الاستدلال بالتوراة 
عند الباطنیین عبد الرحمن بد وي الذي ذکر مادج من تال n‏ 
ن الباحسث مو لال ا لنصوس الباطليين ستطیع القن 4 إن 
الصبغة اليهودية موجودة ف بعسض تلىك النصوس - اغيافة الى ا کرت 
ولکن ارجاع ذلك الى أصوله اليمودية ء كان يتطلسب توفر «صادر يهودية 
از مما توفر للباحث ان شاء الله شواهد على ا 
۳ ) وقد نهت “ شتروشان* الى ايكائية أرجاع المديد بر لنشن 
الخيالينة التى وردت في القكر اا الى ا ي ولعله يتحسدث 
تلك اللغة ألوائقة يجنب تور البصادز اليهودية لديه ٠‏ كما شار 
الى هذه الظاهرة ” باول كرأوس ” الذى كب مقالنة خأصة خول فلك فى 
مجالشة : Der slam‏ الألمائية (العدد ۾ وقد حاول 
الباحث عبثا الحصول على تلك المقالة للاستفادة منها ٠‏ وكان محمد 
كامل حسين ممن أشار الى هذه الظاهرة التي اعتبرها مفخرة للباطضيسين 


0 


و 
لأنیا د ليل على سعة ثقافة دعاتهم * ورہما قرنست هذه الظاهرة من هذا 


١١١ انظر: أصول الاسماعيلية ( الترجمة العربية ) ص‎ ١ 

°۸۸ ⁄/٩ انظر: مذ اهب الاسلاميین‎ ٣ 

۳. انظر: ايغفانوف ٠‏ الاسماعيليون والقرامطة » نسخة مترجمة الى العري ةة 
بقلم + مسعود على مسعود ٠‏ وموجودة عند. الأخ سليمان السلوس ص ٠١‏ 

>. الظر: مذ اهب الاسلاميين °*۸۸/⁄/١‏ وأصول الاسماعيلية هامشص ٠١۹٦1‏ 

٥‏ انظر؛ تعلیق مد کامل ق على الرسالة الواعظة للكرمانسي 


ص ؟؟ ۰ 


SAV 
ا بما كان من بعض علماء المسلمين الذين درسوا العهد القديم للسرد‎ 
على اليمود ه واذا كانت هناك مثل هذه المقارنة ۾ ففيها شي مسن‎ 
مجانبة الصواب لأن الدعاة الباطنيين لم يستعملوا الترات اليمودي لمناصسرة‎ 
اليمود والرد عليمم بل استعملوه دليلا يدع راهم الباطنية » ولذلك‎ 
فاننا نجد هم يحورون الاقوال التوراتيسة على طريقتمم الخاصة ويؤلونها‎ 
. تاولا باطنيا‎ 


ان الدعاة الباطنيسن لم یجدوا اې غخرأاضة أو تة فی وجحهة نظرمم 
هذه ١‏ پل انهم اعتبروا ذلك عين الصواب ٠‏ وهذا يعود بنا الى القول 
بشمولية العقيدة على اعتبار أنها تفيض من نبع واحسد ؛ وقد استدلوا 
¥# 
فى ذلك بالحديث النبوى ( لتتبعن سنن من قبلكم ) هذاالحديث السذدى 
١‏ 
لايكاد الباحث يفتقده في كثيرمن المصاد ر الباطنية بصيخ متقارسة ٠‏ 
ان استدلال الباطنين بمذا الحديث لتدعيم مقولتمم في الاستدلال بالأسفار 
اليهمود ية 6 بحیٹ جا وکا نه تلفيسذ اشير رسول الله (ص) بوجوب اقتفا 
أثراليهود + فيه مقال ء لأن فى ذلك تجاهل لما ورد فى القرآن الكريم 
الكل عن مواضعه ) 4 فساووا بين ما ورد فى تلك الکتب وا ورك فسي 
القرآن الکریم الذي ( لا یاتیه الباطسل_من بین يديه ولا من خلفه تنزیل 
E‏ ¥ ¥ يضيسو _ , 
من حكيم حميد ) ٠‏ ان ذلك لا ا الباطنیین ئی شی“ ما دام يخدم 
أغراض الدعوة الباطنية ه٠‏ ولا شي“ غير ذلك ٠‏ 
* البخاری ك ٩٦‏ ب ۱۲ انظره نی : فتح الباری ٠۳۰۰/۱۲‏ 
.١‏ انظر: القاضی النعمان٠‏ دعام الاسلام ۱/١‏ والداعی المؤيد فى الدين ٠‏ 
المجالس المؤ يدية المجلس ٬ ۲١‏ ص ص ٠٠١٠١١٠١٤١‏ وقد نسب هذا 
القول الداع ابوحات الرازى الى الرافضة أنظر: ( عبدالله 


سلس السامرائی ) س !۲۷ وأنظر؛ مجموعة الوثائق الفاطمية ۲۸/١‏ 
E‏ النسا*  ×*** >٦1‏ فصلت ؟) 


AT 
وقد اخغا ر الباحنث ماج من الفكر اليمودي مرت في تراث الباطڻيين‎ 
و سبها صراخة الى التوراة 1 وا بني | ساليل من ن لكف مثلا ۾‎ 


ا lL‏ ا و السجستاني. وقد عاش تي القرن الرا بسح 
O E OE‏ 0 
السائدة في عص + وهذا ما یجملنا لا نستغرب استدلالسه بالتسسوراة 
حين يقول ني کتابه ( ( اثبات النبوات ) 4 
۰ ان من قصة نوج lb.‏ هو مگتوب في التوراة ا 
ول من غریں الک لایجاد الخمر ا آن ٹوا 
أول من بى الشرائع ألتي متها امز العقنسسول 8 
ؤم هشسة الأذهان و وتفهصه ‏ : 
والد اي الشجستاني يعني بذ لك ما وزد في امهب القدم ٠‏ 
اتد نوح یکون فلاحا فرش کا وشسسرب 
من الخمر 2 وزی د اخسل . خباگه ٤‏ 
والمارة بن اللصيسنٰ توضح نا ألقدز الذي ذ هسب اليه الباطنية 10 
فی توظیف ما ورد في العمسد القديسم لصالح دعوتمم ١‏ الى جانسب 


مافيه من مقصد البحث ° 


3 القاسي النعمان 2 


هو : آپو حنيفة النعمان بن محمد بن منصور بن أحمد بن حيون التمیس 


المغريي ٠٠‏ ويعرف عندهم باسم ( سيدنا القاضى النعمان ) تمييزا لهوعسنن ٠١ ٠‏ 


اء انظر : SS ARES‏ اثبات النپوات ص و ٥ز‏ وأنظر اعام 
۲. السجستاني ٠‏ اتيات لتر من ذا 


ك افر ال ن 21 م ۲١‏ 


۱ OR 
أي حثيفة النعمان الفقيه صاحب المذهب الحنفي = ويعتير واجمبة‎ 
الفكر الباطني المشرفة لتميز كتاباته بالاعثدال اللسنبي أذا قورنت بمشيلها‎ 
لى بقية. الدعاة ء ولكثه لم يستطسع اخفا* باطنيته دائما - وتعتبركتابسات‎ 
الي النعمان الفقمية مصد را رئیسیا في فقه الاسماعيلية ه رقد تد رح‎ 
القاسي التعمان في مزاب الدعرة الباطلية حتى ا د امي دعاة السمز هه‎ 
لين الله النبيدى هّ الى أن ٹوفی سثة ۳۳ ف التامرة وسل عليه لز‎ 
' لدین الله فی کتابه ( المجالس والسايرات ( یروی التاضي الفنتهان‎ 
هن ألمعز قولس إ‎ 
فماذا تقولون فيما مى على آبائنا من المحسن‎ + 
۱٠ ولمنؤلا المشغلبين [ يعني بثي العباس] من الاقسنال‎ 
والدول ؟ لىك شىء أعطاهم الله ایا ام غلبا‎ 
٠ على أمره فيه ؟‎ 
۰ فقالوا ۽ الله ووليه أعلم‎ 
) فقال (عم ) : انه‌کان فیما أو الله (عسج‎ 
6 الى داود : یاداود ان ولدك سیګرن منیم مسن‎ 
بعدك ما یوجب عقوبتمم ٭ وانی لست انزع منم‎ 
۰ ولكن من عصاني منهم فبالعصا قوم‎ ٠ ما أعطيتك‎ 
ثم تتفس الصعدا* (ص) رتال : فى هذامقال له‎ 


مقا ۰ وانه فیما یروی أن القام متا اذا أسئد ظهره الى 


الكعبة البيت الحرام ه وقام خطيبا للناس فحينئذ يقسس 1٠‏ 
لکل ما عنده ۰ 


ص 
.١‏ ابظرء اعلام الاأسماعيلية ۹ فماه 


TAS 
فقبلنا الأرض وقلنا + نسال الله أن يجعلنا ممن يلحسق‎ 


2۱ 
ذلك ویفوز بمشهده پین يدي وليه وابن نبیسه ۰ 


ان المعز لدين الله العبيدي يستشهد بما ورد في العمد القديم في 
خطاب الى داود : 
متّى كملت أياسك راضجعت مع بالك اقيم بدك 
فسلك الذي يخرج من أحشائك رأئبست مملكشهه 
هو يبني ا لانن رانا اشبت کرسشی ملكته الى الأبد 
انا اکون له با وهو یکون لی ابنا ۰ ان تعرج أؤدابسه 
بقضیسب الناس وبضربات بني دم ٠‏ ولكن رحمتي لاتنسزع 
منه کما نزعتما من شاول الذي ازلته اا . ۱ 
يستشهسد المعز بالعهد القديم ليثبت نظرية الاماءة الباطئية التى 
تقول ان الامامة قائمة في ذرية الحسين بن على حتى يقس قائم القيامة المنتظر ! 
ويلاحظ على نص القاضي النعمان الى جانسب ما سيسق ذكره رد الفعل 


الذي كان من الباطنيين الذين حضروا المجلس الذى قال فيه المعز مقالته ٠‏ 


هو شهاب الدين بن القاضى نصربن ذي الجوشن الديلمي ا 
هاجر أبوه سنة ۹ في ظروف غامضة من اقليم الديلم في فارس الى سوريا 
وأسباب هجرته مجهولة وحياته قبل وصوله الى سوريسة ا أيضا ٠‏ وقد 
ولد الد اع أو فراس في قلعة المينقة في اللادقية سنة ۸۷١‏ ومات بها سنة ۹۳۷م 
وله مو لفات باطنية كثيرة مصبوغة بميول ه ومن نافلة القول الاشارة التى ٠١‏ 


أن 
هذا الد اع من الباطنیین النزاريين 


کات الاس و لاا س 0 

3 الثانی ٠١-١۲/۷۲‏ وانظرايضا : أخبارالأيام الأول ۱١١١‏ 

e ۳‏ مقد مة عارف تامر لګتاب الد اعی ا a‏ الايضاح ص ا لکتاب 
أریع رسائل اسماعيلي هص ٠۹‏ وأنظر أعلام الاسماعيلية ص ۳١١‏ فما ٠‏ 


TAS 
ی الاط ن عا أن كل ان هه زاين ن ااا هة‎ 
ني عتیدتهم لابد من وجودهم في کل زمان مع کل نبي اوانام نې تسلسل‎ 
(٣ تناسخي متبط على طرف نقيض مع فكرة الأد وار ان ر‎ 
والد اعي اوقا دت ا فن ا چ عليه السام نيول ؛‎ 
ولذ لك وې فسي‎ EE 
ألخبر ان حاما زأى غزرة أبيه لج وهو لام فأطلسع‎ 
مل ذلك اخوته کنعانا وساما ویافشا ولم یستره ه اې‎ 
اھ فا ا ور اله ن اه ن اة الى ان‎ 
كشفه الا لأهله ١ء ونصحه أبيه | كذا) فلم ينصح‎ 
امسن على العفة ج ناب ية‎ 
: e مقام‎ 
ان الد اعي با فراس يعني بالخبر الذي رواه مااورد في العهد القديم:‎ 
فابصرحام ابوکنعان عورة أبیه وأخبر أخویه‎ 
خارجا ۰ فاخذ سام ویافث الردا* ووضعاه‌علسی‎ 
أكتانهما ومشيا الى الورا* وستزا عورة أبييمسا‎ 
A 
وليلاحظ القاري“ الكريم كيفية استخدام الداع المذكور للغص ليتلاام‎ 
مع الفكة الباطنية التي تيجب السرية وعم كف الأسرار الباطلية ء‎ 


اما التعليسق على نص العمد القديم فليس للباحث أن یخوض فيه + 


(. کتاب الايضاح ص o‏ 
سفر التکوین ۲۲/۹ ١‏ ۲۲ 


FANE 


٭# سے الداع حي ت : 


هو الد اعي ا حمید الدین ا محمد رياني ا 
بجخجبة اهران ۽ وهو شخصية علميسة خارق تة * رکف تازيىخ ‏ انا 


پالغموض وھ و کما يقول الد اعي اد ریس عماد الدين ؛ 


هو أساس الدعوة التي عليه عماد ها په علا واستقام مثارها ا وللجصوؤض ؛ °١°‏ 


.م 


الذي زافق ای ت أن تاریخ وناته م عرف ء 
التحد يد زغم کون اح ا الكر الباطثي ت رجح ائه : توفي ا 
٤۱۱‏ کا یتول مصطفی فا : 
وللد اعی الکرماتی ر البو لفات البادللية ویدل غلی كانه 
فى القكر الباطني أنه مرجع لكيرمن الباطنيين ای جاوا من پعذه + ٠‏ 5 
استدل الداع حمید الدپن 'الکرماي بجبارات من العهد الق يسضتم 
ف کتابه ( مباسسم البشارات ) جين قدم الى القاهرة لعلا الموثف الاي 
لخ ن غب القت اله ية ألتي الىت پثالیسه الحاكم u‏ 
( رة ص ص ٠» ) +۴ 6 ٠5*‏ 
کب عند امن بدوي في ذلسك ما ياي ان ۱٥‏ 
ني د فاع الکرماتي عن الحا راء يغلو فيه ه وان 
کان غلوه اقل د رجة من غل حمزة پن علي ومحمد الد ری 
۰ ثم يسوق الہشارات التي بشرث بالحا بوصفه 
السيح اوالممدي الذي پشربه ایشاعا (۲شیيا) 
فى التوراة [؟] ء حيث يقول ء ٠٠١‏ 1 
ا الظر؛ مقدمة محمد حسن الأعغظسى غل کا 0 التمان | اریسل 


الدغام ۲١/۴‏ رمثدمة محمد كامل حسين على الرسالة الواعظة للكرمائى 
مجلة كلية الآداب جامعة القاهرة »ص ١‏ وأعلام الاسماعيلية ص ٩٩‏ فماء 


3 TAV 


ˆ افرحي واشکري يا بلت صهيون - واصرخض ي 


صاد قا مطهرا من الأد تاس 6 زاهدا وراکبا علسسی 


حمار الوحسش والأتىن ٌه 


وقد ذكر الكرماني الآية[ ؟] بنصها العسنبري 
مكتوبا بحروف عربية ولكن يلاحظ على ترجمته للايسة 
[؟] ما يلي ا 
أ اله أغباف كلية رعاة ” وجعل ” نتا ” جما 
مكذ ۽ رعاة بنات صهيون ه 
ب ولع ببب ذلك التاريل الذي يسوته للآية ؟] 
ان يقول + ” فمل الرعاة الا الدعاة »وهل ”الشات ” 
الا المۇمثون ه وهل ”بيت المقدس ” الا ألامام » وهل 
ا اله من الغلانة بقارن للدعاة بوك ١‏ فان اكتف 
قد جا صادتا مطهرا من الأد ناس زاهدا راكبا على 
الحمار وعلى العير والائن  ”‏ الا ما عليه حال الاما 
(ع) س؟ 

فان الكرماني اذن قد حرف في الآية إ ؟] السواردة 
فی سفراشعیا ‏ بحسب توله ( وصوابه في سفرزخریا 
[“ رکا اصحاح ٩‏ اة[ ] 1 ) کی تلام کلہا 
مع أحوال الحا بأمرالله رالدعوة الاسماعيلية٠‏ وكان ٠...‏ 
المسيح (أوالممدي ) الذي بشربه أشعيا هو بعينسه 
الحاكم بأمرالله ء والدليل على ذلك أن الحا كان 


زاهد! ه ویرکب الحمار فی رکوبه ۰ 


۳۸۸ 

رعلا ند بر على الكرهالي بان المخصون من بهارة | يميا 

موغیس ہن نریم ؛ ولا بد ارك الكرناتي هدا الاعاراش 
لر هتيل ١‏ * تايل ند يئي الشن بان الاي ا 

اپداعا (ع) بن مله الپدار الي رتاه جر په 


پعیسسی (م) پکرله راکا لجار ۾ زاهدا من لاون 
والذية ان الادارة بقرله للك لي هذا المرنسي 
هې بالامام () مڼ ډوڼ عپش () اام 
ویقطعه ۲ قول أپشاعيا تايا اله يلك المد پنه ويغليهم 
بنج شتسه ؛ حيث يقول بخبرا عن أفعال الزاميسسد 
الراکب الحمار الذي پشر په : 

- يتضي ادى رادل للضعغا" رالفقرا* ريسع 
الوا المتواضعين ٠‏ | 
به ویسضیپ الإ انه وېریسح شفتیه ٭ E‏ 
المفسدين ٠‏ ثم كون عيشي (ع) من هذه الأفبال 
خاليا (هو) مي الشهامة العظمن بأن البشارة ليست به» 
ان لم يبق ني قومه فیقال انه یحم بالصډق رالعډل ولم 
يقتل احدا » ولا مات مفبيدا ولا أمربذلبيك فيقال انه 
قتل وأمات ٠‏ واذا كان ذلك كذلك ٠۰۰‏ خلصت‌ هذه 
القضاپا التي حك أشاعيا (ع) بها للحا (ص ) بقيام 
امارا تهیانپه ان هوالزاهد والراكب الذي قد افتسسی 
اشيا ویفنیهم اپد 4 شفتپسه بقوله ‏ خذوا ا 
فلان ه او اتتلوه ‏ بعصیانهم وافسادهم ه لم تصح الا فيه 
ان ذلك لشي“ عجاب ٠٠+‏ 


— ۳A1 

” لما كانت الد لاعل على ما بيناه أن الامام الحاكسسم 

بأمر الله امیر الم مڼین (ع) هو الذدې ينج ز الله رعده پسه 

لتخي ( مطل اة وة : الامر كلا الى ميت 

ال نود ابق فرفای ل اداان المي 

(ص) في المدة التي اوا اليما من یامه التي هسي 

تاريخ الاسكندرية » بشارة حیث يتول : اثر ها محکي 

ويجيسع ليام ايلو شلو شمئوت شلشيم وحمشة ۀ ) 
اي ؛ ” وی اللمرحدين في زمن الف رئلائمائة وخسسس 

وثلاثین ا ن زبانی ”۰ 

اا و افا ان ا ا ی اندي ن نایار 
اليه في هامسنش کتابه من ٹصحیحه لبعض الألفاظ التي وردت خطا في کتساب: 
* مباسم البشارات * » ران ما تنبا به الكرماني ني الحا بأمرالله لم يتحقق مه 
شسي* مطلقا كما وردت استشهاد ات توراتية للكرمائي في كتابه (راحة 
المقل). 


س حاتم ُن ابراهیم الحامدي 


# 
الداعى الثالت المطلق لفرقة المستعلية ١۹1-(‏ )ان لهمذاالداعي 
: ا ي 


کتابايسسشى ( مجالس حاتم ) وذكر أنها خمسة عشر مجلسا + وفي خطوطسة 
الكتاب المذكور التي عثرت عليما في اليمن ما يدل على أنها في الأاصل أكترمن 
مائة مجلس ذلك لأنه فى بداية كل مجلس يقول المجلسكذا ممن 


المائة الأولة ٠‏ 


۱. مذاهب الاسلامیین ٥٩۰ 6۵۹۸۸ ٥۸29/۲‏ 
۲ اتظر : المجدوع ص TAS‏ وانظر ”ایا المجدوع ص YAS‏ و ص ° 
٭# انظر: ترجمته فی اعلام الاسماعيلية ص ۱۹۷ وايفائوف ٠‏ الأدب ٠٠١‏ 


.٣‏ الظر؛ ايغانوف ۲٠١‏ واعلام الاسماعيلية ص ۱۹۹ والمخطوطة الموجودة عندى 


E E 
۰١ : 3 
حفلست ” مجالس حاتم ” باستشهادات من العمد القديم مئل + لاجديد‎ 
.۳ ۲ ۰ ۰ 
تحت الشمس وتنصیسب آدم ابنه شيت + راقامة يوشسع كيلا لولدهارونه‎ 
وایعائه أن زوجسة موسسی حارہت وصي موسسې بعد وفاة موستسسی‎ 
وهويشبه ذلك الحدث لوقعة‎ ٠ وألها أتت فى تلك الحرب راكبسة زرافة‎ 
+ الصدیق کا ادع آں ہنی اسرائیل ایضا حاریوا پوشع بعد وفاة موسّې‎ 


وهو ذلك يريد أن يشبه الحدث بما صار بعد وفاة محمد (ص) من عدم 


مبايعة على بن ا ب ہی طالب بالخلافة ¢ فأعتبرها حربا لعل ۰ 
K‏ 
ان الاډعاء پان ” صفرا* ” أو ” صغورة ” حاربت يوشع بن نون لمم 


يثبت في العمد القديم وكذلك الحرب بين بني اسرائیل ویوشع 0 
اسرائیل اخطؤوا في اغضاب يوشع بن نون ۰ 

فاد ن پوفخ بن تون ل الإمنن الى ا ۾ بينما الذي 
في العمد القديم هو فنحاس بن اليعازر وو وأما التسليم اليه فللا 
وجود له في العهد القديم ٠‏ وهکذا يتضح أن الغرښ اذا کان تأييد 
الدعارّى الباطنية + فان الدعاة على استعداد أن يستدلوا باي مرجع ويزيد وا 
من عند هم ما لقص ۰ 
٭× کتاب جالس الحكة ؛ ٠‏ مخطو ط باطنى مجهول الولف ٠‏ والسخة متأخسرة 
السخ و يذكر ايفانوف هذا اليكتاب مطلقا بل ذكر مجالس الحكمة والبيان وهو 


0 


من تراث السليما نيسة ولیس پمستبعد ار ن يکون کتاب مجالس الحكمة من مؤ لفات 


.| ۲۷١ ٣۲۵ ب٣۱‎ 6 1 انظر؛ مخطوطة مجالس حاتم تق تق‎ .١ 
۲١ ۰۲٥/۲ انظر؛ سغرالتکوین‎ .۲ 

۳. الظر؛: سغرالعدد ١۱۸/۲۷‏ وسفرالتثلية ١١/۴١‏ 

Y*/ ¢6 1/۲ انظر: اسمها نی :فر الخرو‎ .٤ 

انظر: پشوع ۷/ ۱د۲۱ 

٠٠/٦ والأيام الأول‎ ۲١/٦ انظر خررجح‎ .٦ 

۷ ار اغا توف ص ۹1۸ 


1 0 


۳۹۱ ۰ 
, 
الد اع الکرمانې 6 وهذا الرحع حافسل بالاستدلال و سی 
على الحو الباطنى السابق الذكر الذي يغتمد على التحريف والتاي شل 


سد فی مجالس الحكمة ء 


ان ”تان a‏ ا ا الخليل ولیس ˆ آرر E‏ 
ا 
ثارح وتقول مجالس الحكمة انه جده لأصسه ولىك يستقيم سسع 
ما ڏذ هسب اليه الباطنيون من آن اپراھم تل عن ایی الي کان اماما مقی ا 
وأڻ جسده ” احور “کا ن آخسر أئمة دور " نن 6 و و 
مع القرآن الكريم الذي يه يقو رب الغزة ( وما كان استنفار اپراهم إا 
إلا غن موغذ ة وعد ها ااه فلما تبین له آنه عدو لله : یڑا ہے ) و ۱۰ 
لجسذ حقيقة هذا المذ هب الذي بف شض القران الكرم من حیف الاسٹسدلال 


به باعتباره کتاب الله تعالی الى السلفين ٠‏ 
وأطلقست مجالس الحكسة على“ أبراهيم الخليل” اسما آخر هو ”ناحسور” 
والاسم وان كان موجودا في العهد القديم الا أنه اسم لأحد اخوة ابراهسسم 
e‏ 
وعو اسم لحد ه اشا ٥‏ 
وعن اختتان برام يول العسد القديم اله كار 


: انه اختتن وقد کمل له تسعة وتسعون داعيا ۰ 


١٤١١ص الحقائق الخفية)‎ a rE أنظرء الأنوا‎ .١ 
فقد ذكر مجالس الحكمة للکرمائی‎ 

؟. ائظر ذلك فی ق ق : ١ب a Glo Es‏ 
من مجالس الحكسة 

*# . سورة الانعام ۷٤‏ ۴ اتظر ء التكوين ۷/١١‏ 

که انظر : تاریسخ الدعوة mT‏ طط ۳ ص ص 1۸ 4 ۷۰ 

*# * . سورة التويبة ٥۵ ١١١‏ انظر التکوین ۲۲/۱۰ ۱۰/۲۲۵٩۲1‏ 


.اقظر + التکوین ۱۷/ ۲۲۰١٠۱‏ 


N 
یری صاحب ” مجالس الحكمة ” أن تولية يوشع بن ئون أمسسور‎ 
سرائیل بعد وناة موسی لیس الا لکونه کفیلا على ولد هرون ( ر“ ص‎ 
فهويعني أن يوشع بن نون كان غريب النسب والامامة ليست‎ ) ۹۰ 
له بل هي ني الأصل لولد هرونءولكي يجعل من القصة نمونذجا‎ 
لما يصورء الباطنيون من أمر بدايسة ظهور فرقتمم تك القصة التي أقحموا‎ 
فيا موضوع ” ميمون القداح " على أله كفيسل محمد بن اسماعيل تبريرا لما‎ 
- ٠ الفرقة الاسماعيلية الباطنيسة ؛ أورد القصة على مايلى‎ e 


ان هرون مر ولدين له بتقديم قرابين ٠‏ لله على :طريغة اکان سن هال 
وتابيل ٠‏ ليتبين من هو الاما منهما ۽ فثزلست نارمن السماء ا 
ولي هارون اث قصة احتراق ولي ارون وردت في العهد الفديسم 
هما ” ناداب NEE‏ کا اسر احا ٠‏ تاس اة 
في سرد القصنة علن ماقي العهد القديم ۾ فڈكر صعود هرون الى جل 
الطور یرت حن ع ذکر أن موسسی أظمنر يوشع بن نون لہنسی 
e‏ 


ولتتلام القصة مع ما يريد صاحسب مجالس الحكسة أشعر قارئي نط 


أنه بعد احتراق ولي هرون کان ابنه الذي یفترښ فيه أن یکون الامشسام ‏ 


e 


مازال دون السن التي تؤهله لتبوه ذلك فنصب ” موس ” يوشسع 

e 
بن ون كفلا ۽ ولګن هذا تحرف لما في العهد القد يم الذي فيلا‎ 
ا لم ينص على ذلك ۾ ا كانوا كهنة لبتي اسرائيلل‎ 


» 


حتی و يوشع E‏ حين احترق ' ناداب ” و ابيمو 


۱. انظر: سغفر اللارپین ۲۲⁄۹ 
انظر : سغفر العدد ۲٩۹۲٥/۲۲۰‏ 
۳. انتظلر: سغفر العدد ۱۸/۴۷ 


ا 
اء 

فان اخوانهما هم الذين قاموا بالطقوس اللازمة نحو المحترقين ء ولكن 
الباطنيون يبغون تیف ما ورد في العمد القديم ليتلا"م مع أامداف 
خاصة تبرر ما لفقوا لأنفسهم من تاريخ ٠‏ 

الى جانب ما يضيغفه كتاب " مجالس الحكمة ” في تأكيد أثر الفكسر 
اليمودى فى تراث الدعاة الباطئيين فان هذا الكتاب أضاف الى ذلك 4أ ن‌الممدى 
عبيد الله ليس فاطميا ي بل من الممكن القول أنه أعطانا بطريقة غير مباشسسرة 
صورة قد تكون جديدة لفترة الستر التي ض تارج الباطنيين وي أن 
ميمون القداح كان كفيلا لمحمد بن اسماعيل على ما عرفنا وان الأمر قى 
ئی یدیم أي التداحيين حتى سلم الممدي ذلك للقام بامر الله 


1 
أي ما يقرب من قرن ونصف مء ومن ذلك يمكن استنباط الكثير ٠‏ 


* مجموعة الوشائق الفاطمية : 


ان كتاب مجموعة الوثائق الفاطمية مجهود قار به جال الدين الشيال 

لجمع الوثائق الرسمية التي صدرتعن الخلفاه العبيديين ؛ وهي في 
جوا امل وة الظز الرسية لخلفاه الذولة-العبيدية ء وهذة 
الوثائق بالاضافة الى ذلك توضح لا جانبا منعقائد خلفا* هذه الدولة ء 
وهو جاب هام لمن أراد دراسة الفرق الباطنية وعتائدها كما يراه 
أئمة هذه الفرق باعتبارعم سلالة علي پن ابي طالب كما يزعمون ٠‏ ولسنا 
في جال دراسة هذه الوثائق كى يتم ,لنا الوقوف على أهميتها التي لاتخفقى 
“ انها قهھ کون 


على اولي الألباب ه ولكن لابد من الاشارة ال اكتر قيمة من الانتاجح الفكري 


(». ایظر:؛ سفر اللاوےن ۱۰/ ۱۹۱٦1۰۱۲۰٦۹‏ 
؟.٠‏ انظر: مخطودلة مجالس الحكة قق ۲٦١‏ ؟ 


Tra 


للدعاة لا سيما وأن أكترها صد ر بقلم الأئمة العبيديين أنفسهم ٠‏ واعنسي 


بهم هتا الذين تولوا الخلافة بعل وفاة | لمستعلى ) €۹ () . 


وى هذه الوثائق نجد بكل وضنح تأنيرا واضحا للفكر اليمسودي 
عل ا اا ع ف ر ال ع ك ناا الت 
* 
أن أحند کتاب الخليفة الآامر باحكام الله بن المستعلى ( )١۲٤۲‏ كان 0 


.١ a 
8 يهود یا وهو : ابن ابي الدم. وفيما يلي عضا من ذلك‎ 


: المدأيسة الآمرية فى ابطال الدعوة الثزارية‎ ١ 


هذه رسالة صاد رة غن الخليفسة العبيذي الآسر باحكام الله ma.‏ 
فشرها لاول مرة + صف بن على أصغر فيضي ( كلكا 04۸ ه وموضدوع 
أ هذه الرسالة يبدومن ا ه وهو ابطال أدعته فرقة الغزارية التنني ) 
ظهىرت بعد وفاة المستنصز ( - ٤۸۷‏ ) ( ره ص ص ١١٠٠ء‏ ا) ة 
والذى يهمنا هنا من أمرهذه الرسالة استعانتها ببعض ما ورد فضي 
العهمد القديم في تأييد دعوى الفرقة المستعلية (رهء س EE )١١١‏ 
امامة المستعلي وفساد امامة نزار م تقول الرسالة : 
وهذه أمور جلية لا يكابر فيما الا من يجحد العيان 1٥‏ 
ويدفع البرهان والى هذا شار الله تعالى بقوله: 
( واقبًعو ما تتلوا الشياطين على ملسك سلیمان وما کسر 
¥ ¥ 


سليمان ولكن الشياطين كفروا )٠٠١‏ وذلك أن مولانا 


س٣١‎ /۳ اتعاظل الحنفا*‎ ٠ انظلر ترجمسة وافية لحياته س : المقریزی‎ k 
‘1 

١١١/۳ وانظر: اتعاظ الحثا*‎ ١١١/١ انظر الوثائق الفاطمية‎ «١ 

۲. انظر: الوثائق الفاطميه 2۷/١‏ 6*١٥ن‏ ۴٠؟‏ 


*#*٭ البتره ٠١١‏ 


۳۹۵ — 
الستنصر بالله من دوره بمثزلة سليمان من دوربتي 
اسزايل » وهو المشأر اليه بنليمان ١‏ وقد ثال الشيسسي 
[ص) (کائن في امي ما کان في بني اسرائیل ۰۰۰ ( 
فسليمان هذه ألاة هومولانا الستنصز بأللة ة لأدة 
واقع ي اة N EEN‏ 
وایضا فاته آرت مکا لم یوت مثلة اح ا ا 
طولا وتمکینا کما اوت سلیمان وبقرت ا 
E RE‏ 
لان ائ ا راا اه بألله ولا RS‏ 
حقيقة علمه في 2 الامام من اداه ه بل عقف الاماممة 1۶ 
لمولانا الستعلى بالله في يم الاح على روس الأشماد 
E E‏ 
نة د رکو اتان ا 
أي هؤلا* الذين شطئوا عن الحنق وپالغوا فسسي 
الحيلة ء قغدلوا وأضلزا ة ) 1٥‏ 
مما يغض هذا التاويل ما ورد في أسفار بنسي 
اسرائیل من ان سليمان نص بالامامة على ولده رحبعسون 
اص راط المشتن اله عل لاتا التي 
ال هة يزرون 4 خخ كله * اوا تا 
۲٠ E TE‏ 
ان قصة رحبعون ويربعون وردت ني العمد القديم ء وکن اسمهما لسم 


کن درا وة لاحك اليف الق 0 اجه 


۲١۹ ۲۱۷/۱ مجموعة الوثائق الفاطمية‎ .١ 


Hh E 
بل ان‎ e نه ما یدل على ان ڀرجعام کان خا لیرہعام كما ظن‎ 
رحبعام هوابن سلیمان فقط كما سيتبع ۰ رلا يفمم أيضا ا‎ 
٠ ادا الا ا ویون کان احا لرن‎ 
ان ا ها کار اوت ااي فوا‎ 
9 پربعام بن ناپاط افرايسې من صرده عبد لسليمان راسم‎ 
امه صروعة وهي امراة املة و‎ 
موجودة بكاملها في سفر الملوك الأرل من الاصحاح الحادئ.‎ 5َ 
٭ وهی لاش تماما مع ما ذهيست اله‎ ٠ عشر الى الخامس عشر‎ 
المداينة الآمرية ء الا انها تنح ا الى الاثر الاكتن‎ 
e اليهودي عند الباطنيين 4 أنهم كوا يدعمون غقاعد هم ا د لیل یعثرون‎ 


عليه ولا يمهم من ذلك توة الدليل ٠‏ 


رسالة ( ايقاع صواغلى الارام فى ادحاض حجسج أولك اللثام ) ؛ 


وهس .اة تشرة مخ االقداية الامرة في مجلك. واحد وفي. ردا 
آخر من الستعلية على اة ادن اها زاف اقا وار ين 
الستنصر e‏ ) قتل ہأمرآخيه الستعلي ٥ Sh‏ 
على الستعلية في الوقت الذي اعتبروا ذلك ظلا O‏ 
وقد ردت هذه الرسالة ‏ ايقاع صواعق الارغام ‏ على ذلك برد يجسد 


الباحث فيه التأثير اليمودى فى نكر المستعلية ء تقول الرسالة : 


٦/١ الظر : مجموعة الوثائق الفاطمية‎ ,١ 
۹-۷/۱٤۲6 ۱١ 6۱/۱۲ وانظر آیضا‎ ۲٦۹/۱۱ سفر الملوك الأول‎ .۲ 


1/10 
.٣‏ انظر: مجموعة الوثائق الفاطمية ۲٠١/١‏ 
د انظر أعلام الاسماعيلية ص °۸۳ فما » وفیها اتكار لمقتل نزار فى 
جذه ألسئة ٠‏ 


> انظر؛ مجموعة الوثائق الفاطمية ٠.٠٠٠١/١٠‏ 


۳۹۷ ن 
وأما قولهم + أن يزيد اللعين [يعني ابن ابي 
سفيان) قتل الحسين وآن ابن آدم قشل اخ خناه 
وكانت هي اشارتمم الى ان القاثل ظألم والمقشسول 
مظلس » وهذا قول من لا ینظر بثور ه رلا یعرف قبیسلا 
من دپیر هذ لك انه لیس کل مقتول مم ولا کل 0 
قاتل ظالم هلا تری ان داؤد تتل اہه ا 
لما خرج عليه ء فمل تٹول ان داؤد هو الظالشسم 
البعيد عن الله ه وابنه مذاأشلى المظلى الاب 
ا 
واذا عدثا الى العمد القديم فان ابن داود الذي تدورعليه ا ۰ 
کو یی ای کا و کی ان آنا کن ل اناه ا 
أنه ثار لأن أخا له اغتصب اخته العذرا* فدبر أبشالنم مكيدة لقتل أخيه ٠‏ 
انتقاما وتطور اا تل شالم على ید شخاص اسع یوآب فحسسزن 


د اود على انه القتيل وپکاه 0 

وها بلك أن الك زاق كان لها ادل من الكمك :الاين ٠١٠١‏ 
الان الان الشكن اهدو ماغل عر الخاة م شل 
ما کان مهم في كثيرمن الاستشهادات التي ساقوها من العمد القديم 

بالاضافة الى ما سيق فان الباطنيين رووا فی تدعم عقائد هم روای ات 


نسبوها الى .التوراة کتولهم :- 


۲٠١/۱ مجموعة الوثائق الفاطمية‎ ١ 


آ ام : سفر صمويل الثانى ١/١۴‏ 
۳. انظر: سفرصمویل الثانی ۱/۱۳ 6۱١°‏ ۲۸ہ ۲۹و ٣۵۱٤/۱۸‏ 


e 
٠ ورد فی التوراة قول الله تما حيث قال‎ 
اطعلی يا ابن دم أجعلك ثل حیا لا توت عسزیزا‎ 
e لاتقذل غنيا لا‎ 
ومن العجينب أن بعض المحققين السار الباطتية لر وك‎ 


3 چ 


م الضادر الاي به وران امن فير وة الي ال 
الشدیم ولکن سا يشت منها انها دات أصل يهودي ۽ کول بض الدعاة + ب 
قال بعض الحکماء :+ لاتحاول اصلاح من قوي 
فساده فموالی أن 2 اليه قرب ی ان ٹڄذ به 


۳ 


0 
الينك ء 


اء مقدمة تأويل الدعام ١٠‏ والأنوار اللطيفة ( محمد حسن الأعظص ) 
ی 

إ. الظر؛ المجالس المؤ يدية ءفهرست الأحاديث المسوبة الى النبى (ص) 
ص ۳۷۵ ۰ 

٠٠٠٠س‎ ) أربعة كتب‎ ٠ شتروثمان‎ (١ رسالة تحفة المرتاد‎ ٣ 


ت 


الفصل الثالت + تارخ الدعوة الباطنية 
ارچ الدعوة ال 


ان الدعوة الباطنية سرية ء لايشك أحسد ني اتباعها هذا الأسلوب ه 
خاصة بعد ما شى من هذا البحسث ١‏ وهذه الدغوة ثامت على كاف 
دعاة مجهولين في معظم الاأخحوال ء الا أن تعمم صفة السرية وتعليسق 
جميسع الأحد اث عليها ضرب من المبالغة أوالتهرب من مواجهة شىء ما ٠ش‏ : 
هذا التاريخ ما هو جدير بملاحظة الباحثين وادامة التأمل ١‏ وقد مر ٠‏ 
وتاريسخ الدعوة الباطنية منذ نشأتها حتى زرال الدولة العبيديسة 
بفترتین ر 
الأولى : فترة الستر وهي تېد ہوفاة جعغفر بن محمد سئة ۱٤۸‏ کا 
يزعم الباطنيون حتى ظهور عبيد الله الممدي على المغرب سنة ١۳۹٥والمفترض ٠١‏ 
أن تكون هذه الفترة سرية E‏ الكلفة ل سا ا ت بالا ية 
وفشاهير الدعاة ٠‏ 
التانية؛ فترة الظهور أو دور الاشهاد ۽ وهي التي ہا ا ا تت 
به فترة الستر وتنتهي بانتهاء الدولة العبيدية ريغترش في هده الفترة 
ن تکون علنية بخلاف فترة الستر لاسيما ما يختص بمرتبة داعي الدعاة 10 
(ر» ص ٠ ) ۲٣۸‏ وما يختص أيضا باعلان السب الفاطي الذي غلفته 
السرية في فترة الصمست. ٠‏ 
وهذا الفصل يوضسح لنا بطريقسة أخرى تاريخ هذه الدعوة انطلاقا 
من النقطة الحرجة فيها الا وهي نسب الخلفا* العبيديين * ٠‏ 


علاقة السب الفاطمی بتارخ الد عوة الباطلية : ° Y‏ 


ان الفرق الباطنية فى مجموعها تدعوا الى امامة محمد بن اسماعيل ‏ 


eas ee یی‎ 


أن لا دور لها فى العقائد الباطنية وان كان لمما من دور في الدعسوة 
فهر انیا ed‏ اسم اسماعیل وبحمد بن اسماعیل (ر* ص ص )۲۷۰١ ٣۲۱۸‏ 
ولما قامت دولة العبيديين ادعى خلفاؤها الانتساب الى محمد بن 
اسماعيل بطريقنة لازألست موشسع خلاف شدید بین المؤ رخین والدارسسین 
تفا بن شت لدا لبت واف لبه 0 
وارتباط هذا النسب بتاريخ الذعوة الباطلية اا ER‏ 
وجهة نظر الذين i‏ هذا السب الذي ادعته طائفة ا 
القد أح وأبثه عبد الله بن ميمون ه ا اللذان تامت هذه الدعوة على اکتافمماء 
وعو بالتالی ينسجم مع وجمة نظر من اعتبر الخلفاء العبيديين ا 
قي حقيقة أمرهم ٠‏ ولا يخفى ا ل e‏ 
الفاطس لأولفك الخلفاء تدعي أو اة اجن كا © و و اا 
حركية للأئسة ا الذين ينحدرون من ذرية محمد ا 


وهنا يصبح الفاطميون انفسهم هم حاملى لواء الدعوة الباطنية ٠‏ 


وھکدا تصبسح مسالة النسسب الفاطمصسي جا لایتجزا عن تاریح 


هده الدعوة ه o‏ 


المتكرون لللسب الفاطمی : 


ان المنکرین للنسب الفاطص e‏ أن العبيديين في أصلهم من ذريسة 
وا ی ا ا وار ا ان 
ˆ اہن رزام ”( عاش تخمینا فی أوائل القرن الرابع ) ء وهى اشارة الى أن اهل 
السنة هم اول من تال بذ لك ٠‏ وقد انتشرت هذه الفكرة عن أهل السنةعتد كثيسر °١‏ 


آ. انر : أصول الا سماعيليسة ص oY‏ 


E O 


Ek Toh Ci‏ 6 و ن کان پعضهم ہد فی حصسر 
التممة فى الخلفاء الاين وهر أيضا خطا. د لان اول دک 
في نسب الخلفا* العبيديين لم يصدرعن آية طائفة اسلامية قبل صسدوره 

من الباطنيين ا نفسهم ۽ فان ایا عبدالله الشیعي (- ۲۹۸ ) المرسسالفعلىي 
لدولة العبيديين فى المغرب ٠‏ وأخاه أبا الان 8 من شك فی 
نسب‌تحبید الله الممدی ” كما تقول E‏ € ین 
قبل ن نتحدث عن ابي عبد الله الشيعي ماعتیار الؤ سس الحقيتق سي 
للدولة العبيديلة ٠‏ وما كان منه فن الشك في الممدي عبيد الله 
لاك أن الخدت :عن وول الي المغرب كيف ولماذا كان ه وهذا حديث 
له علاقة بظاهرة ارسال الدعاة الباطنيين الى البلاد الختلفة لتشسر 
الدعوة ٠‏ 


انال البلاد E‏ :— 


ف يه 


ینا ي الفصلل. الباق عن دغاة الجزائر» :وعد د هم ا 
ارتباظهم ااام ن ر د اع الدعاة اواسما“ ۔ جزرهم ٠‏ البنخ (ر* ٠ص‏ 
٩‏ ولكن هثاك . ظأهرة. اخرۍ .غي تارج الدعوة الباطثية وهي. ظافسرة 
ايفاد ‏ الذعاة .الى اماک مخثلفسة ء٠‏ والب ا ألظن أن هةا خارج عسسسن 
مسالنة: داع الجزيرة التى ٠.‏ ذكر الباحيث احتمال وجوں. الك التلظسسم 
الخاض بالمدعوة على النحو المعقد .الذي يطينب لبفسض الد ارسين المعاصرين 
أن ,يصوروا نظام الدعوة الباطئية عليه .ني الفترة المنماة بدور الستر ٠‏ 
ولقول الباظنيين بوجود داع لهم في رزه ص ٠)‏ ) ولیس ي نظام 


الجزائر. جزيرة اسم صز ٠‏ 


ا انظر: مصطفى غالب ٠‏ تاريخ الدعوة الاسماعيليمة ط۳ ص ٠١١‏ 


tC‏ س 

أن لرسال الدعاة بدا پارسال دعاة ا اقامة ول د ولة پاطنية ‏ 
يظهر متها الممدى المثثظر(رء ص٠۴۴ ٠)‏ 

فرغ أن ذلك تم قى فثرة الستر(سنة ۴١۷‏ ) إلاا الان الحسن 
ابن فخ بن حوشب ول بن الفضل الجدلي يعتبران من أكثر الدعاة | 
TT‏ الباطنية كلها o ٠‏ 

ان هذا الظمور لائنين من الدعاة في هذه الفثرة يلقي غلالا من الريبسة 
على ا كلمة الستر ٠‏ کما انه پشمرنا اة 1Y‏ کات آل ا 
الحتيقية للدعوة الباطنية + وما كان قبل ذلك فلا یتعدی العانت ك 
النظرى للدعوة الا قليلاء ) 

أقام الداعيان الحسن بن فح الشهير” بمنصور اليمن ” وعلي بن الفضل 1۰ 
أول ما يكن أن يطلق عليه ” دولة الباطنيسين ” ران يكن الداميان 
قد اختصما وتنافرا وتحارما ٠‏ حتى فتل علي بن الفضسل بعد ذلك الا أن 
تجاحهما کان حانزا للمخططين الباطنيين أو ” الأئسة المستوريسن ° 


کې یعیيدو التجربسة بارسال داع الى المرب 8 


آل “ آبوعبدالله الشيعي ” اول ما ارسل الّی ان ليتتلمذ على ٠١‏ 
ید منصور الپمن الذي اصبج على ما يظهر خبيرا في شئو ن اقامة ال 
والدولة ما من الذي أرسل E‏ موضسع خلاف ذلك أن القاض سني 
اللعمان يزع أنه الاما IT‏ ولكن ” جعفر الحاجب“ الذي يەکن توثيقمه ‏ 
اطرين الاي اللعمان هناه يدع أن أبا عبد الله الشيعي ايل 
الامام المستورالذي بعثهعلى سپيسل ااا الى اليمنلأنه لسم ۲٠١‏ 
يصل بعد الى المرتبة التي تؤهله لمقاباسة الاما" : 


(ه اق افتتاح الدعوة ص ص ۰ 
٢ 1‏ ص ۱۲۱ 


E 


بعد أن قى ” أبوعبدالله ” فترة التدريب + بعثه منصور اليمن مسح 
ا الى مكة ليئطلق من هناك الى المغرب ه ومعه شخص مرافنسق 
اسمه ” عېدالله بو الاق الانيا جنا شي لاغغفال التاريسسخ 
له بعد ذلك ۰ 
اتصل “أبوعبد الله * في ك ببعصض الحجيج المخغاربة من قبيلة 0 
لبربرية ۽ تکان ان اصطحبوه معهم الى بلادهم ٠‏ 
كانت مهمة أبي عبدالله بذارأرض الدعوة الباطنية ني المغرب ؛ تلك 
الأشښ التي يتول الباطنیون ان داعیین باطنیین آخرین سبق وان جاء! 
اليما لحرثها حسب التعبير الباطني ه قبل خمس وئلائين ومائة من السنين 
كما يزعم القاضى النعمان ۽ الذى ذکر أن اپا عبدالله وجد انرادا من ۱۰١‏ 
الشيعة في سوجمار من اض ” سماته " بالشمال الغريسي من ” بلاد الجريسد ” 
الا الى رفن » ولاب مناعاداة اللظر في صحنة ارسال الداعيين . 
الحلواني وابي سفيان ايام ر بو ا حي 
اتخنذ ” أبوعبدالله الشيعي ” الأسلوب الباظنى ؛ قبدأ يعمل في 
الخفاة وركز على ” الكتاميين ” ؛ فأظمر لمم التمسسك بأهداب الدين مثل : ٠١‏ 
الاقبال على الصلاة ٠‏ والصيام وأعمال الخير ه 
وأفعال البرء وتجنب المعاصي وصلاح ا 


ما دعاهم الى الدخول ني ذلك فاقبلوا اليه من کل وجه ٠۰‏ 


التظار المجهول ۽ 
دو ان با عېد الله الشيعي مکسث :على هده الحال ب یپشر بالمسسدي ° ¥ 


المنتظر حتى دان له جز من افريتية والمغرب الأرسط وبق بين‌القى ينتظضر 


. افتتاح الدعوة صں o‏ 


ا 2 ٩‏ ا e ٠‏ 
الممدي المجمول له ولمم لان آبا عبدالله م یعرف الممدي e‏ “جل | ۰ 
ومن الممكن الاضافة أن آبا عیدالله کان ی ای اف 
لايستطيع التعف عليه الا پیعرف ۽ کا سیاتی (ر: ر ص ۰)۰1 
ویبد و أبن ٤یا‏ ,عپدالله" الیل نحتی بالاا تھی ان یکرت 


با للممدی عبيد الله أو شيئا من ذلك ء وهذا ما يؤكد أن ١‏ ية الك 
من یو ا 


الستو لر 


طبقت مع اہی عبدالله الشيعي لم يطبق ملها على E‏ 
حظٍ بمقابلبة الامام المزعن من آول وعلة ؛ وهى اشارة الى تعميق السرية 
ا منصوں أليمن :. 
کا ن على آي عبد الله الشيمسي ان ظز المجمول وقد یدل ا 
فل ان هناك انقطاعا بين أب عبدالله والمرجع الاصلي الذي ت 1۰ 
Cs‏ 
الا أن اہن الاتپر اون ٤با‏ عېد الله ا الى الممدي رجالا مسن 
”كتامة ” من المغرب لتبشيره بما فشتح الله عليه فانهم ر ھاپ 
ات الى انو ادى عي اله ى وك أل الاج 
أن الممدي + . e‏ 
افیف محمد پن احمد أخا ابي عبدالله الداعي ببلسدة 
كتامة الى القيروان من کان معنا من الکتامیین الذين 
کانوا ينفذون اليا الى ا معمم الى أخيسه 
ببلدة كتامة ه ويعرف قرب الممدى ع م 
ا هذا يناقض مع ما ذكزه جعفر الحاجب نفسه من أن الممدي ۲٠١‏ 
حینما کان .فی طریقسه الى آي ك متنکرا تعرف بشخص يدع ”اپو 
القاسم المطليي * وعومن اهل ا وقد صابج ” عبيد الله الممدي 
.١‏ انظر افتتاح. الڊعوة ص ۲۷۷ 


۲ انظر الکامل ج ۸ ٥‏ بیروٹ ٢‏ داز ادر ۰ ۱۳۸۵ ۵ ص ۲۷ 
۳ سيرة جعفر الحاحسب ) محلة كلية الآد اب ٠‏ جامعة القاهرة ) ص ۱١١‏ 


O 
هذا المطلبي بان الممدي المنتظر وأمره أن يلحق بالداعې ابي عبد الله‎ 
لان ابا عبدالله الشيعى لم يكن ى الممدي‎ 
وکان الممدی (عم ) قد کتب الی این عبدالله‎ ۰ 


یوصیه بالمطلبی ويامره بحفظه وصيانته والمبالغة 


١ 
٠ فى الاحسان الينه‎ 


و ی او ر ا و 
من مرجحچ ء ولاشك آن ما كن ابن الاير يتلاسب مع نص جحفر الأول ليصج 
لای آي عپد الله آشخاص يعرفون الممدې پل انهم او فلا الن 
مرا مایخ الوه انلدي اة ارد الك الى نالشيم مجر 
الممدي وطلب ا وعو ما ذکړه ابن الأثيره والوفد الذي ارسله الممدي نفسسه 
ونيهم اپو العباس محم هن أحمد اخو يي غېد الله الشيعي ه ومیما غاب 
من الأ شخاص انا“ استقبال اہ عبد الله للممدي وتسليمه الأمور له + فسيظل 
وجود بعض منهم مسأالة ذات اعثباراتعدة » على أي حال اننا سنسسرى 


ما يدث بعد ذلك ۰ 


ان الممدي عبيد الله اضطر الى التنكر خرنا من أن يلق القبض عليه 
لان الباطلنييسن يدون أن السلطات العہاسية كانت تتعقبه للقي القبسض 
عليه وتسلمه الى مصيره المحتن ٠‏ ذلك لإئ علموا بما أزسح عليه المدي من 
الذهاب الى المغرب رتسام زمام الدولة من ايى عبدالله الشيعي ٠‏ ورم التتكر 
الذي تام به الممدي فاه رقع في قبضة اليسع بن مدرار حا سجلماسة 


الذي يناهض با عبدالله ه والذي اضطر الى القاء القبض على عدد مسن 


ء٠١١١ جامعة القاهرة ) ص ص‎ ٠ سيرة جعفر الحاجب ( مجلة كلية الآداب‎ .١ 
۲۳ 


ا 
الأشخاص اشتبه فيمم أيهم هوالممدي ٠‏ وعم أبوعبد الله أن الممدي محتقل 
قي سجن اليسع بن مدرار ه فحاصر سجلماسة وطالب اليسع باطلاق 


سراح الممديى مقابل فلكت الحصارعن مدينته ولما کان اليسع جاھهلا 


بشخص المطلوب ء ورغبة فى فك الحصار عن‌بلدي ١‏ أمرباخسسراجچ. 
المعتقلین لدی واحدا واحدا لاہ عبدالله کی ینتقی منهم مهدیه ٥ ٠۰٠‏ 


المنتظر ٠‏ وکان أول من وقع عليه الاختيار تاجرا اسمه ابن بسطام ۽ الذي 
ٹوجے علی فریں الى حیست جیش ابی عېدالله الذي کان على أحرمن الجمر 
لما رآه أپوعبدالله ترجسل اليه ه وقدرأنه الممدي (ع م ) ه فترجل 
ابن پسطام لترجل ایی عبد الله ه نلما رآه اپوعبدالله قد ترجل ٠‏ 
ا رکب فرسه ولم يلتفت اليه ه ودعا باي القاسم المطلبي 
وقال له : النم على يميتي ولا تفارقني فلمذا وجهك معي الامام 
[ يعني عبيد الله الممدي ] ولو كنت معي ما نزلت لرجل من سائر 
الناس ٠٠٠٠‏ قال جعفر فلما زاد البلا“ على أهمل سجلماسسة 
ورآم صاخبها. لم يلتفتوا الى ابن بسطام بعث الى الممدي( مم )د٠ 0٥‏ 
فلما فصل و زا الى خت بالقنال 
النطلبي لاي عبدالله هذا مولاي ومولاك ومولی ا 
وعکذا سام أپوعبدالله الشيعي أمرالبلاد والعباد الى الشخص الذي 
قال له أبو القاسم المطلبى انه الممدي المنتظر ٠‏ وبمذه الطريقة العجيبة أصبسح 
عبید الله الممدي اول خلفاء الدولة العبيدية التي اشتمرت بالفاطمية بعك "١‏ 
ا PEE WAR RT‏ 


يستحق الذكر اذا م نقل انه فى غاية الغرابة ٠‏ وهو من ناحية أخرى يجعل 


E ٤ ۷ 


الصورة أكثر وضوها بالنسبة للباحث وذ ال یا یخی بانشین تین بوج سرد 


اشخاص ئي جیسش آي عبد الله يعرفون المهندي اوائ راوه و العين سنسن 
OT‏ ص٤٠٤‏ ( ومذ ان النصان لا يتعارضان مح لنص ماثل فحسنننسپ 
بل ان قصة ظن ايى عبد الله قى ان بننطم آنه المدي ولرجلة خن فر 
له ید لا م کات حجم المعلوبات التوفزة عن الميندي المنتظر علد اسي | 


عېد الله 6 وتصبح قصة أي القاسم المطليني الاقطلة الحرجة رعق 


الزجاجة بالتسبة لتاريخ الدع البأطلية عنما ولوين الذولنة الغبيدية ` 


خصوصا ۰ 


بد اية الشك نى شخصية عبيد الله الممدى : 


کان لاپسی عبد الله الشيعي أخ اسه محمد بن احصد ويكتؤيأبي الفبساس 


اسن من ای عبدالله ه وأنفذ » وأحد ذ هنا رأكثر تفننا 
في العلىس وأسہنق hh‏ 
وقد سبق الحديث عنه في نص جعفر الحاجسب حين زعم ان الممسدي 
آرسله الى اخیه ابي عبد الله فى وقد من كتامة يخبره بمجى* الممسدي 


وقد أ تض تضح لناآن في الشنص مالم يحدث ٠‏ 
ان أبا العباس كما يظمر على اتصال بالزعاءة الباطنية أكثر من بي عبداللسه 


في المخرب *٭ وکان اپو العباس يتوم بمهمة صاحب البريد بين ابي عېد الله فسی 


س 
الذي کان صهرا للد امي ا ؛ والذي مهد له لقا الامام ا ا 


کان f‏ ہو العپاس رفيق الدب ف رحلة الممدي عبيد الله الى المغرب الا شه 


€ 


آافترق عنه فی افريقي ةه كما يزعم جعفر الحاجب مما یدل 6 لم يحضسر 


عملية لے جيه الأو ال فض الاه ا اه الممدي المتظ ر * 
ولکن حضوره پکل زز لك کان ایذ اا پاحد اٹ جد يد ة فبحد أن ات ت 


الاسر تماما لعبيد الله الممدي ؛ ظهرت أن افو ك ا 
ا ف قیل انها كانت لثيجة لسلب عبيد الله الممدي السلطات 
ف a‏ الذې کان بيده کنل شي فاصہبح لا یکاد یکون 
فی يده شي“ ان هذا السب وجيه وسكن الحدوث ولكن هل يتفق 
مدا مت ذکرته المصادر ؟ ۰ 

ا ای چ ر ادو اا ن 
بمقابلة الامام المستور زغما أوحقيقة ولا شك أنه يعلم فى ترارة نفسسسه 
أنه لم يصل بعد الى المرتبة التى نؤهله لذلك (ر* ص ٤٠١‏ ) بعكس 
مثضور اليمن الذي ذکر انه قاہل الامام ال سوا ان هدا الامتتام 
حقيقيا أومزيغا الا أن منصور اليمن يعلم أله حظي بمقابلسنة الامام ٠‏ 

ا الاين ار ن اد الو ا الى اى الا 
الباطني ٠‏ ثم لكونه بعد ذلك حلةة اتصال بين أخيه في المغرب ومراکز 
ای ق ا ا 5 ی 
الاعلى مرحلتين + على التحوالتالي :- 

اة عليه [يعنى العمد ] من خلف ستارة ه ثم رفعت من بعد 


a ٤ 3‏ 
الخد عليه فرآی الامام والممد ي والقائم وهو طفل صعي ر 


(ء الظر : جعفر ( مجلة كاية الاد اب م جامدة القاهرة ) ص IY‏ 


کک انظر: النشار ٠‏ نشأت القكر الفلسفضى فی الاسلام ط ۷ 6ص ۲۳۷۳ 
٣‏ سيرة 5 ر الا ر ع ل اا * جامعة القاهرة.) ۰ 


ت 
ان هذا اذا قول بالأحداث التي توالت بعده رأشير اليما آنفا مسن 
a 4‏ آي العباس للممدي في رحلته الى المغرب ثم ټخلغه عن حضسور 
اليه الأمور الى الممدي عبيد الله ثم اعلان الثررة على الممدي يشير 
الى أن لبي الضباس يدا ني هذه الثورة التي لم يكن سببها الوحيد سسب 
السلطات من يد اپې غېد الله ۰ 
وهذا ما كان حقيقة كما تقول المصادر الباطنية تفسها من أن أبا 
العپاس : 
جعل یریز لیم[ ۲) بعد الریزالی نصح لمن رای ان کلا 
وقسع فيه موقعا '» قطعن لهم في الاانة 6 وال افا يا 
او : 
وفی نص آخر للداعي اد ریس يتول فيه : 
تی دخل في عقل الشيعي اا اخوه اپو العباس 
واستزله وقال له لیس هدا aS‏ 
اد ن فان للثورة على الممدي و آخر لا يتعلق بالسلطات التي سلبست 
من أي عبد الله وهي ني الحقيقة لم سلب لات سلمھا کما لم یسلم أحد شیا ۰ 
ان الثورة تتعلق بالطعن في شخصية الممدي وأنه ليس المهدي ء ولكننا 
ان٣‏ عدا الى تص جحفر الحاجب نجد أنه يقول ان ابا العباس شامسد 
الاما “:والمهدي والقام ه وهذا يتضارب مع نص القاض النعمان وص الد اعسي 
افر اللذين حددا ماهية ثورة أي العباس ه وهذا التضارب يضع عصسدة 
ا 


۳°۹٩ افتتاخ الد عوة سے‎ ١ 
٠ 1۸ المنتضب ) ص‎ ٠ ؟. زر المعاني ( ايفائوف‎ 


ا ا 
CE EE‏ احذ افیره وهذ! الاحشمال يو دي الى عدم 
صيحة ما ذكره القاضي اللعسنان والد اعي این :اق آپاالنیاین 
لكك في شخصية المهدي ختى اصح لذلك التكيك عى بيسن 
الدعاة والمشايخ في ا الوليندة ٥‏ گما ذکر ااي 
اللعمان أن ارون بق رهن E‏ الشايع الارابي ریدو 0 
ائه زعم من زعا تبيلة كتامة-قال للممدي عبيد الله كفاحا : 
انا قد شککنا ٤‏ أمرك ١‏ فأتنا بآينة ان كنت :الممدى كا 
وقد أشار القاضى عبدالجبار المعتزلى ا ب فاون 


۲ 
ابن يوئس هذا بل ان القاضي النعمان سنه أكد :اتساع رقعة اللس جي 


ص اوساط كتامة التي ا ٠ a ۰ ) ٤‏ 1 0 ل : ٭ 1 


الا القليل مهم عل ا ن اللمین إ ابوالعا] م ّ 
جمعوا الجموع واحاطوا بقصسر المندي يعوا پس 

وکنا هنا اعافة ان هار الحاجب ا في سیر الى ۱ الحديث مسان 
هله النورة e‏ ا ا ا 
9 ان اب العباس قاپل الامام المستوز رابنه القام 8 ٥ e‏ 
اا القائلين بان الممدي د اله لين ااال لابه القاشم 
ا س ( وهذا ld TT‏ سیرته التي 
وصلست الينا قد أقحصم اسم الممدي لحاجة في aS‏ 
الان اه ل او عل ر اشن جت ابو العباس غالا 
بان القائم بن السمدي مو الامام الحتيتني الستقر ء وأن الممدي ليس ممديا ٠١‏ 
ر او حافظ اوكفيلل اقام حن ا ا 


ا افتتاح الدعوة ٠٠١‏ 
۲. ائظر تثبیت دلائل النبوة ۳۸۹/۲ 
۳. افتتاح الدعوة ص ۲٠۲‏ 


ک0 
۱ 


الى ا وهذه المعلومات التی یفٹرښ آنا كانت لى ابي 
العٻاس هي التي جعلته يثورعلى الممدي ١‏ وقد شار الى هذا الاحتسال 
i .<‏ 5 ن IE‏ لكاب افتتاه 8 
ولكن هذا الاحتمال اذا اصطدم بواقع ثورة أ بي العباس التي شكت فى 
الممدي فعليا الك التشكيك الذي يدخل فيه ابت القام ا رلو نان 
الأسر خاصا بالممدي دون القام لسملت مهام الثورة ضد الممدي عى 
الثائرين ء ولريما ساهم ذلك في انتجاح الثورة لأن القام سيصبح ورقة 
رابحة في يد الثوار تسمل الاطاحة بالممدي لتقام الدولة بزعامة القائم 
بأمر الله الذي یفتوښ فيه أن يكون المندي الحقیقي ۰ والأامر في ذاته يعر 
عن سى اماي عبد الله الشيعي ف ان ا ااال ا ن ا 
الوجه ء٠‏ 
ں ‏ ان اپا العباس قال الامام المستور فقط ه بحم عمل اي العباس ٠٠٠*٠١‏ 
والد رجة التي وصلها باطنيا ه وعليه فانه لا الممدي الله ولا القاسمم 
امام وهذا يتناسب تماما مع مرافقة أي العباس لمما طوال الرحلة الى 
المفرب يل ان عدم حضور ابي العباس عملية حب الأمور الى ”الممسدي 
عبيد الله ” يعتبردليلا توا على أن عبيد الله دبرذلك قصدا ليضع ابا 
العباس اما الأسر الواقلع فيا بعد ء وان ابا العباس لم يدر بختلده أن الممدا ي 
سيدعو لنفسسه حینما يستتب له الاسر ه ا مع الدهاء الذي 
اتصف به ال ا وپل توضیح ت هذا الاحتمال OE‏ 
الوتوف على هذه المقدمات + ٠‏ ) 


١‏ ان مصدر انطلاق ابن حوشب وعلی بن الفضسل الى اليمن كان مدينة 


١٠١ص‎ ) سرة جعفر إلحإجب ( مجلة كلية الآ اب ؛ جامعة القاهرة‎ ٠ ايظر ا‎ ١ 
٠۰۹ انظر. : افتتاح الدعوة هامسش ص‎ ۲ 


mT 
¢ 


E 
اقرز ة‎ E E أن مصد ر اطلاق اي عبد الله الشيعي‎ ES 
ا والكروفة أيضا كائت ھر کی الداع پى علي الى‎ 

الايد لنا ذلك على أن الكوفة مركز للامام الستور ومنيع للدعوة الباطنية 

على الأقل حش سلة ۲۸٠١‏ وهي الس التي روصل فيماأبوعبد الله 
الشيعي الى المغرب ؟ n ٠‏ 0 
قبل سنة ۲۸١‏ بما يقرب من مائة غام كان عبدالله الاكسبر ار الاسة 
المستورين قد اقام في “ سلمية* حين تأسبت تلك المديية فكاف مرك سنا 

لاماأمة الى أن خ ا ميد الله قي حالس سلة ۲۸۹ ة كمسا 
E‏ | 

هنا قفر سال فيه شي“ من الخطورة ء أيمما كان مركز الدغوة الباطنيحة ٠١ ٠‏ 

الاسماعيلية ؟ أهو الكوفة أ سلمية ؟ وهو سال لم يشطزق اليه كما يسدو 
أحد من الدارسين من قبل ٠‏ فان كانت السلمية هي المركر فلم كان 
مصدر الدعاة معظمهم الكوفة ؟ داعيا اليمن وداعي مصرود اع كتامة بالمغرب ه 

وان كانت الكرفة هى المركز نكيف يبرزعبيد الله الممدي من السلميسة ويڙ سسس 
دولة في المغرب ؟٠‏ ) 1 
٣۳‏ وانذا E NSE‏ مهرويه ” او" آي محمد * داي 
ا اج ارا ف ال الى اة 
لغزوها والعصن على تتل الممدي عبيد الله هومن ثم هرب الممدي وليسس 
معه سو اہنیه ابي القاسم القائم هفات وابن بركة الخاضن ويتسرك 
کل شي*۶ ۰ ولما وصل بنا زکرویه الى الشام عاثوا فيها فسادا ۽ رخاصة ۲٠١‏ 


سلمية التي تل الكيرمن اهلها كل ذلك انتقاما من الممدي الذي عزلمسم 


١ء‏ انظر ما قاله ابن حوشب فى ذلك نى افتتاح الدعوة ص۴ ١١‏ 

انظر + افتتاح الدعوة ص۳۰ وانظر تثبیت دلائل النبوه ۰١۸۹/۲‏ 

. انظر سيرة جعفر (مجلة كلية الآداب ٠‏ جامعة القاهرة ) ص١١٠‏ 

. انظر ع استتارالامام وسيرة جحفر الحاجب ( مجحلة كلية التد اب ٠‏ جأامعة 
القاهرة ( ص یں ۵ 4 11 صں 1۰۹ 


ك IY‏ | 
عن الدعوة الباطنية بالكوفة كما يعي صااحب استتار الاما لاخك أن الاسر 
أخطرمن الانققام من اتا ۽ أ لوكان الأسركذك لدبر ابش 
زكريس مكيدة لاغتياله ٠‏ ولا فاسى أن جر الاج بكر آي عاف يسين 
الممدي عبيد الله وین ابلا ز زره الاين پس الم مهم بالقريطي خیسٹف 
ال E a‏ ۰ ا 
وم يکن وال کا و عق + ولا لنائى ملقااغو زلا لخر ٠‏ 

وا يمرا" ٠‏ 

ان هذا ترب من جعفر الحاجب من الحقيغة لأن صاحسب ( اس سان 
الامام ) أثبست رجود اتصال بين القرامطة الذينغزو سلمية ای اہلساء 
زکرویسه بن ممرویه وبين عبید الله الممدي الذي اعتبرهم E‏ 
ا 

ان ” تاريخ الطبري " مرجع معاصر للأحداث هذه بالاضافة الى أنسسه 
محاید لايد ري غن عبيد آلله الممدي شيا من سألنة ادعائه الشبب أوغيسسر 
وک ۹ری ی ای ت ب و ا اي 
أواخر سنة ۲۸۹ فيما بين الكوفة ود مشسق وغل راسم ا الذي زسم 1٥‏ 
ائه ابوعبد الله بن محمد بن اسماعیل پن جحفر » وسار پجیشبه لحو السام 
حيث قتل يحي ی شی ری الامر بعده أخوه الحسين بن زکرویسنه 
الملقب پاي شامة وا اھ اخ ن عبد الله چن مح بن اسماعیل اک 
بالممدي في حمص وسار الى مدن الشام وقتل أهلها رخاصة سلمية التسسي 
تثل اهلها جميعا بعد أن اعطاهم الأمان ٠‏ واستشرى مره حت تقض عليه ۲١‏ 


جیش المستکي في وال شوال سنة ٠ ۲٦۰۰‏ 


۱. انظر: استتار الامام ( مجلىة كلية الاداب ٠‏ القاهرة ) ص ص ۹۸ 
۵ء[ 

° سير جحفر الحاجسب ) مجلة كلية الآداب ۰ جامعة القاهرة ) ص‎ Ai 

۳ء انظر استتار الامام ( مجحلة كلية الآدذاب E‏ القأهرة ) ص ص ت 
1۹ °۰ 


O 
نام زخفوا اليك وعم غازمون على قتلك ه فان لم يجسدوا‎ 2 
الى ذلك سبلا وشوا بك ای احمد پن حلولون » ومم يتول ون‎ 
ا امرك ء فاعمل على خلاص فبك‎ 51 


1 ا .١‏ 
ولا تتم [كدا] ساعة وأحدة ء 


ان الص فى جملته يدل على أن الباطنيين - في هذه المرحلة الحرجبة - 


صاروا فرقتين ۾ الاولى ؛ كوفية ٠‏ والثائية + شامية ‏ مركزها سلمية هوأن التسى . 


فن صار یدعی پیل ذلك ” عبيد الله الممدي ”ء٠‏ 


والنص يزيد نا أن الذين ثي سلمية كانوا اما أتباعا لكين رامين 
مع قي الستوی وان آ کو اة د الاه کا کی چن جال 
EEL‏ وعذا ما يستفاد من توله + ( وهم يقولون الك مخالسف 
للمذمب ) وحذهة العبارة لوأخبذدت من وجمیما و تعطی. مدا 
الائطباع ۽ اعت لو قلا ان بنا زکزويه وصفوا عبيد ألله پىخالفة ا 
لبروا ما عژموا عليه من الوشاية به عند اپن طولون فا ليشت مع واقعمم 
وعو اعلائهم الخروج على الدولة العباسية الذي هوفي حد ذاته خسري 
عن مدهب تلك الدولة نكيف يستساغ منم اتهام غيرهم بما هم فيه واقعون ٠‏ 
واذا قلنا ان الجملة اعتراضية فان وصممم عبيد الله بالخروج عن المد سسب 
ينطق عليهم باعتبارهم فرقة واحسدة خرح عنها عبيد الله فصار سضشا 
لمحارہته ٠‏ وهنا يتأكد لنا أن عبيد الله ليس اماما للباطنيين لأن الاسام 
الباطني في عقيد تهم هوالمذ هب لانه معصس ٠‏ ولنراءِ هناان ابناا 


زکرویه ادعوا الانتساب الى محمد پن اسماعيل ۰ 


٩۷ ٠ ٩1 استتار الامام ( مجلة كلية الآداب ) ص ص‎ .١ 


0 ت 


ان تلك جيك ل الول الفطرين افا وعو آي ال دين كانت 
مركز الدعوة الباطنية 8 أسلمية أم الكوفة ؟ والجواب لاشك أنه الكرفسة* 
وان اولاد زکروینه اأ خر اة ال ي الله المندي هسم 
اول من ادى الاتشساب لمحمد ن اسناغيل » ركذا ان داعي اة 
المدي ا من ذ رية فخمد ہن اسماعیل fe‏ ن له تاعا ال 0 
ولق والمغري ه وذ لك یکونون هم الذين ارسلوا 0 اليمن زان 
منز ود آي المغزب ا ال ا 

راذا كان دغاة زكرويه قد فعلوا ذلك أي انهم هم الدين وجهوا الدعساة 
الى اليمن ٠‏ كما يرجح الباحث فان في الرسالة الدرزية الشميسرة 
کات ق ان ا بود ذلك ١‏ وان لم يكن معتمد هذه النتيجة عليها ٠١‏ 
رض U OT‏ 

ومن السكن من خلال ما ورد في تلك الربنالة القول أن هثاك علاقة ما يسين 
بي ۽ کا وزکرویه وارسال دعاة الى الیسن » ما یتاید به ما توصل الباحسسث 

E‏ الكرفة هم الذين أرسلوا منصور اليمن وعلي بن الفض سل 
وکذا با 4 الشيعى الى اليمن فالمخرب » وقد ذكرابن النديم مايقسرب ٠١‏ 
ت E‏ : 

ثمة عبارة اخرى وردت في ” استتار الامام ” تعلق بع أولاد زكرويه التوجنه 


الى الشام لخزو سلمية ۽ يقول صضاحسب ” الاستتار ” : 


فاتصل ذلك بدعاة بخغداد وتم حامد پن العباس واپسنن 
العبد وجماعة من الشيعة ه كتبوا الى الممدي ع م ( ١ن‏ ) پغنبي ٠‏ 


ایی میعملك قد غرزموا على قتلك ه وقتل أملك 6 فان کنت قای دا 


۱. آنظر تاریخ الطبری ج١۱‏ ص س ۱۰١ ١‏ 
0 انظر : Ji‏ ست صں ° YA‏ 


E 
لانستغرب بعد ذلك ماقاله  ايفانوف ” في تعليقه على زحسف ابناء‎ 
) : زکرویه الى الشام ه الذي يقول فيه‎ 
ولوآن الظروف رواتتهم وتغيرت تليلا عا کات عليه لتحقق‎ 
فوم “رفانت مشق عا قاين ورك عك العاية‎ 
: ) بدل التامة. ك‎ 


وكذا يثضنع أن رحلنة عبيد الله الى المغرب كما وزدت فى ”سيسسرة 


جعفر ” ليست نى حتيقتها الأ مروبا من مصيره المحتس لووقسع ثفني يدخصومسه 


اة اة لرن الباطفة ابس لال 
اف اة افو ي ف ا عا افو 
پاعتباره الممدي المنتظر e ٠‏ 


اهله ان أبا افهان اتتى حن ا يه الي وت ادا 
صحست تلك المرافقة ‏ لم يكن يطم بما خطط عبيد الله فى نفسه من أنه 
سا ال مدي ٠‏ وهذا ما يجعل لثورة بې العباس على عبید الله 
بعد ن لك 2 يئسجم ا التي وقعت من قبل ن ٠‏ والتي 
تستق الا من المصادر الباطئية فق 1٥ ٠‏ 
وهذا يتفق تماما مع التخبط الذي وقح فيه عبيد الله الممدي بعد 
تسلمه الاسر من يد أي عبد الله الشيعى ٠‏ حينما أراد أن ينسب سه السسى 
امل البيت کما یتفق مع مادکره المقریزی من آن ۰۰ 
عبید الله الممدي لم یدع انتساپه لعل بن ایی طالب ء الا 0 هروه مسن 
ل 6 ا هن بكم ف 1 الا و افا انز رون ال :۲5 


1 
والعلم واأنهم يدعون الى محمد بن‌اسماعيل وآله حى ليمت ه ان سالة 


۹۱ 
۱. ایغانوف ۰ مقدمته لکتاہى استتارالامام وسيرة جعفر (مجلة كلية الآداب ) ص 
٠‏ انظر + اتعاظ الحنفاء ۲۹/۱ 


ت 0 
الدعوة E‏ بن اسماعیل على هذا انحو سینا من الجر قات في 
رسالة المدى عبید الله الى امل اليمن ( ره و وو اتا ا 
فی فرقھم التی استمرت على ذلك حتى بعد ظمور الدولة المبيديسة 
E TN‏ 
لدین الله (- )۴٠١‏ یقول فى ملف مسوب اليه پوجه أو باخر ؛ 
فقا آل سحمد E‏ سابع السينة التطقاه من ٣دم‏ 
وثامن ثمانية من ولد على ٠ +١‏ 
فالقام سابسع النطقاء ‏ ا هو ثامن تمائية أئمة من ولسد 
علي فاشار الله أيضا الى الثم نية بد لائل في کتابه کئيرة ۰۰ ۀ 
الول ا للجدة ۱۰ 
ثمانية أبواب واراد بالجة تفه صلی e‏ 
لاه اجن عم التاریل فلم يظهره الا من أبوابه ر الأ دة 
من ولد» السيْعَة اللاطتق ف ا 
والثامن امود عو سح بق اساعیل لابا پت کا راذا ارتا 
جا رات التصرس السابشة وافتردنا التاسن شخما خر بعد مخمك بن اسمامیل 0 
نان پاي حال سیگون 5 ق حلست قپسل أن یولد عار بن مون الینسای 
الذي يفخ لوا" الدحوة اليه ٠‏ وما الغرض الذي سيقت ت من اجه تلك 
الصو الا الول 1 ن الظروف ران فت ع الاتا کئیرا لحکہة 
آراد ھا الله 6 اه لم يستطسح مح التاريخ رلم يستطع أن يتح 
ا ت ا دعاواه وعلی ا ذلك ادعاء لاتتاب الى فاطمة 1° 


ہت تمك Ew‏ ا 


ERY TF od, aan ا اة خان‎ 


CIA —‏ 
ثمة نقطة حامشية حول ذلك وهي : أن الممدي عبيد الله حينمسا 
هرب من سلمية كان عازما على الذ ماب الى اليمن ه ولما وصسل مصرغير وجهته 
الى المغب فاسحب على اشرذلك کبیر دعاته ومرافقيه ” الد اعي فیسروز " 
ی ال لمن ر ةا مه لن اف ال عن ين ال 
الجد نى و وېعد فلك ۽. 9 
فتن على بن الفضل وأهل پلده وشعوذ لهم ودعاه وأهسل 
پلده الى نفسه تم خج اليمما !ب بو القاس ن ال اا 
E SELE‏ 
ویری «حمد پن مالك اليماني أن على بن الفضل مو الذي دعا لنفسسه 
تاسیا پاب سعید الجنابی الذى خلعح القداحيین ودعا الى نفسه هوقال + 1٥‏ 
انما هذه الد نيا شاة ومن ظفر بها ET‏ . 
وسواء أكان على بن الفضل تقد دعا الى فيروز أر أن فيروز أغراه بالدعوة 
الى نفسه + فان الباحث يستخضب أمورا عدة وهي : هروب الممدي مسن 
سلمية على النحو الذي علمنا ٠‏ وماعطه القرامطة ابناه زكرويه في مدينة 
سلمية ٠‏ وتخلي نيروز عن عبيد الله الممدي في آخر لحظة ٠‏ وعدم بقاه ١ا‏ 
فيروز عند منصور اليمن ٠‏ وما رقع من على بن الفضل بعد ذلك ٠‏ وحصسرب 
منصور اليمن لهما ٠‏ وتسليم أبي عبدالله الشيعي الأمور ال عبيد الله الممسدي 
والثورة عليه منه وسن أخيه ثم اعدامهما ٠‏ ولا باس من اضافة ما ذكره القاضسي 
عبد الجبار من تسليم ايى طاهر الترمطى الأمر الى ذكيرة الأصفهمانى 
a0 FOR‏ 1 
ان كل احتمال لتفسير هذه الظوامر العجيبة وارد لا سما تى جر 


ملبد بسظلمات الأسرار الكيفة ١‏ أما المستبعد الى الآن على الأقل فهوكون 


NT ۰ E a سيره‎ ١ 
ایشا ص‎ 


e 
EEE E E, SRE 
ولا ہد من التنويسه أن مذه النتيحصة لم تتحقق يالمراجىع الالية‎ 


بل ان للمصاد ر الباطنية المعاصرة الدور الأكبو فى اثبات ذلك ۽ ركسا 


القائم بأمرالله العبيدى : 0 


ا ب الله الممدى المغرب كان معه انه محمد ٠‏ وقد 
صار بعد وفاة الممدي عبيد الله خليفة بعده تكان ثانى خلفاه دولة 
a‏ ولقب بالقائم بأمرالله + وقد اختلف فض أمرالقام هذا اختلافع ٠‏ 
ا ثاني أئمة دور الاشماد ي اي انه لم یکن ي ر ر 
اى يحم السرية المطلقة ١‏ وكونه: من دور الاشهاد ا پثبفښسي ۰° 
توفر معلومأات وأاضحة عنه ٠‏ 
فن ن اقام هدا ر ابن الى فب الله ر اه ابوت 
( ربيبه ) وقيل ائه الامام .الفاطمي الأول من ذريسة بت اسافا وجا 
الممدي فى هذه الحالة الا كفيسل مستودع له على نمط ما ادعوه من كفالة 
ون ال واا هة الك بن شون الج بن امال 7و ۷ حلي ك 
الرای الاخیر استند برنارد لویس نی توله پأصل عبید ا القد احي 
اعشا ا على تاي ( غاية المواليد ) و( رسالة تقسم الملي) E‏ 
الى النمر, الذی اعتمد عليه لويس ولم يورد ه في کتاپه ۽ يقول النمں : 
لما ظهر النور باليمن وبلاد المغب ١‏ سارولى ن ارښه 
لىن ا لين ٠‏ مارات العا د ال و اي ٠‏ 


فی بعنی طریقه + فأاظهر العيبة E‏ 


IE NEE SE AaB 


E E 
الملقب الممدى ( صلوات الله عليه ) فثبت قواعد الدعوة «وجرى‎ 
٠ عليهما من ضد هما بسجلماسة من العمال بالمغرب ما جسرى‎ 
ووی الله ولیه ( سلام الله عليه ) کیده لما کان من زحف ابی‎ 
۰ وظفره واستخراجه ولئ الله سلام الله عليه من سجنه‎ E 
فلما خضرت الممدي النقلة سلم الوديعة الى مستقرا ت‎ 
پن عل القام بامرالله تعالى وجرت الامامسة‎ E A 


ف عقبسه ( علا الله عليه ) . 


اتا مرش“ ۳۹ قا ) يشبه عبيد الله السهمسدي 
بيوشع بن نون الذي يزعمون أنه ل الامامة على سينا الاستيداع حقسنسسس 
ls‏ اا اون ادا کرام ف ن یرشح 5دا مرب السب أي أن‌عبدالله  ٠‏ 
الممدي غريب عن السب الفاطمي وکل هذا يعني أن الممدي عبيد الله أو 
احير كان اا غا ا ا ار اي والح 
بأمر الله وهو منا ليس ابنا له بل هو محمد بن‌علي ۰ 
ولكن في استتار الامام تنجد عكس ذلك تماما ؛ 
وولد لأحمد بن عبد الله الامام الحسين وعو لوالد الممدى *وسعيد 1٥‏ 
الخير ٠‏ وأقام الحسين الى أن ولد لهالميدى (عم) ١‏ لما 
أتت نقلته استود ع له أخاه سعید الخیر ان کان ولده یومئذ فی حال 
الطفولية ء وأستبد سعيد بالامامة » ولص بهاعلى ولده » فملك 
الولد ه ثم نص على ولده الثاني فملك ١‏ ركان له عشرة أولاد فلم يسزل 
ينص على کل واحد منھم الى أن ملكرا بأجمعهم » فعلم يذ 
شد ال ان الى ۷ او اه ا اى اله اك 


وتعالی ه وجمع دعاته وعلمهم بأ نه مستود ع للمهدې ( صلوات الله علیه) 6 


ا الك اي أو اخطات اللوي :5 غ2 00 اغا وة ال ن ۷ 
انظر : مخطوطة مجالس الحكمسة ق ۲١‏ 


س 
وسلم اليه الامامة ه واعترف له بالوديعة ٠‏ وتلل اليه مما تقسدم 
مثه قبل ذ لك ١‏ وصارت الامامة ( عم) ۰ قال الشاعر 


عك وياب الله الا سوتما * اليك حت وتك وتا 


آن نض( اتتا ر الا ) یعحد ت ھن اعدا ضار ي ا es‏ 
بنفس القصلة كتاب المجالس والمسايرات ولكنه ك اشخاس الت ٠‏ والسدى 
کی النصين المتضاربين ان سعيد الخير هو الذي كان مستودعا فاعتېسسره 
شسص عايبة المواليسد أنه عبيد الله الممدىيينما اعتبره أستتار الاما أخأ للمهسدني 
أوعمًا له هة وللأهمية يشير الباحسث الى أ ن للممدي ابنا۴ا آخرين غيرالقائسم 
E‏ و اا اال انی ي اح 
اتا جسده ا وليا لعمد المسلمين وعوعبدالرحيم بن الياس ٻڻ أحمد پسسن 
الممدي عبيد ا » وعليه فان احتمال أن عبيد الله صأحسب تصة الأولاب الد يسنن 
ماتوا صعبة المطاہقة وبالتالي لا يكن اعتبارء الاما المستود عالمعني في هده 
ألقبة ° 
ويجسد الباحث نفسه مما أمام مذه الصادرالى القول باحتسال 
قوة نص الاستتار الذى يعتبر عبيد الله الممدي ليس مستودعا بل أنه ممسسدع 
للامامة على أكسل صورة لها ء لأن غاية المواليد وان يكن متأخرا الا أنه 
اعتمد رأیه باستيداع عبيد الله ليثبت رأيا آخر وحوأن امامة نزار بن المستنصر 
)٤۹ ١ (‏ امامة مستودعة وليسست مستقرة ه وكتاب غاية المواليد الفه داع ستعلي 
في عصر الصليحيين ٠‏ ومعروف لدى المؤ رخين الأحداث التي صاحبست موت ٠٠٠‏ 


النستهر ( 0 الى دتا اتا افا وا و 


° ٩1ف‎ ٩۹ القاهرة ) ص ص‎ ٠ استتار الامام (مسلة ية انات‎ ۰١ 

؟. انظر و المجالس والمسايرات ص ٠١٠١‏ 

۳ انظر : اتعاظ الحيفاء ٠١١ ١٠١١/۲‏ وانظر الجزة الأرل منه البلحصق 
اا 


1 0 


| eS 
ومن ثم فان ص " غاية الموالپب “ يثبت ان إلمهدي‎ + | ۰ ۱٠١ رە‎ ( 
قداحي السب ولم تبر القائم بامرالله اپنا له کما آبه روی رحلة الممسسدي‎ 
الى المغرب بكيفية تختلف عن ما رواء جعفرالحاجسب الذي صاحّب اتتدي‎ 
ای هذه الزعلة ه وتختلف أیضا غن ” افتتاح الدعوة لان صاحب اة‎ 
٠“ ا الحتيقى‎ ES الموالید ضاف الى ا ا ي ا‎ 


للقام بامر الله على جد زعمه ۰ وقد تيع صاحسب ”زمر المعاني ” ” اة 
المواليد ” في ا وان یکن قد اعتبر القائم بامرالله اپنا لاخ المندي ا 
وقد ضاف " ایفانوف * نصا آخسر من کتاب اعيا نزاری e‏ خطابسات 
عاليه "بان الميدي عبيد الله من ذرية او کما تقس دم 
مثل لىك ما وړد ي ”جال الىگىة ° عن غربة عبيد الله الميدي من حيست e‏ 
النسب عن ۲ل البيت ة كما استدل و اثبات ان ألممدي قدحي وان القاتم 
لیس |ابثه على اص درزی ء ویقول هذا الشص : 
ؤظهر السماء .'الخامسة وهو محمد بن عبدالله ويس الممسسدي 
سترة وهو ايضا من ولد القداح ركان من ولد الحين ٠‏ وظمرالسماء 
السادسة وعو من ولد ميمون القداح أيضا ٠٠‏ وظمر الات 10 
السابعة وعو قيام عبدالله بالأمر أبي الممدي[كذا]»٠‏ ركان 
ا ف احمد فلذ لك تس سعيد پن احمد ومو 
الممدي الذي e‏ باسمه تمهیدا له واستئاسا للعالم باسسهه 
وکان لکرس فهو الدې استودعه المولى المعل جل اسمسسه 
الوديعة وأمره بخدمة مولانا القائم جل ّ 1٠ ٠‏ 
ولن نتجدث عن اسلوب الأساطيرالذي يغلف النص ولناخذه كافعصل 


لويس عل علاته و وعو ان الممدي عبید الله قداحي وان القائم بأمر الله لیس 


11 اتظر؛ زحرالمعاتى ( اينائوف + المنتخسب) س‎ ۱٠ 
۰ ایظر:‎ . 
٠١۹ مخطوط رسالة تقسيم العلى ق ۱۰۸ ۰ق‎ .۴ 


ا ۷ 
انا له » كما أنه لاہد من الاشارة الى أن النض لم يثبت أن القام بامرالل-ه . 
من ذرية فاطة أم منغيرها ٠‏ ` 
ان النصوص السابقة في أفضل حالاتما لم تستطح اثبات ان القائسسم 
بأمرالله فاطميا او أنه ليس قداحي النسب ٠‏ 
ولابد هنا آلأخذ بعين الاغبار الصو التي أشارت الى أن البمسسدي ٠ ٠‏ 
عبيد الله ل يدعي النسب الفاطمى لنفسه منذ استيلا*هاعلى الأاسور 
ن المغرب بان أصدر مرسوما بذلك قرى* على المتابر ؛ ونصه :- 
اللمم فصل على عبدك وخليفتك القائم بأمرعبادك نسي 
بلاتك ' ۳ أي محمد الامام الممدي بالله أمير الم منين كا . 
صلیتعلى آبائه خلفائك الراشدين. الممديين الذينكاشښبسوا. 1٠‏ 
يقضون بالحسق وه يعد لون اللمم ركا اصطفيت لولايتك واختره 
لخلافتك وجعلته لدينك عصمة وعمادا ولبريتك موثلا وملاذ | ه فانصره 
على اعدائك المارقین واشف به صدور ال منين وافتع په مشارق 
الأرض ومغاربها كما وعد ته وأيده على العصاة الظالمين اله الخلىق 
رب العالبين 1٥‏ 
كيق يمکننا هنا أن نبرى* ساحة الباطنيين ونتهم غيرهم بأنيم أعسسدا 
مشحصبين وحسَد ة للفاطميين في حسین يدعي الممدي انه فاطمی ثم تأتّن مصبادر 
باطنية تدع خلوه من هذا النسب وتعتبره قداحيا وان الذين جاؤوا بعده مسن 
ااه هم e‏ البيت ؟ ولاشك أن التسليم بهذا ضرب من الغفلة لأن الب 
ثبت كذب دعواه النسب الشريف في هة سک يق عى اخرن f‏ 


تقول ان ابتا*ه من أل البيت ٠‏ وأنهم ليسوا ذريته على الحقيقة ٠‏ 


× . ان المصادر الباطنية تطلق على عبيد الله الممدى اسم عبدالله ٠‏ انظر ؛ 
”فی لستب الخ لاء الفاطميين_ | e‏ 


TA 8‏ 
ولکن هل کان ن القام کک للممدې غبید د الله أم غيرف لك ؟ 
ان جعفر الحاجب الذي ترش مع ا عبید الله ولازمه طوال حیاتهي 
يول عا تی i‏ ا 

ثم زوج الامام (ع ) قیل وفاته الممدي (عم) | بلةعسه 
م القاة e‏ قال حفر فاد کر ن ن الممدي مم تقدم الستى 
بان لا بج في ليلة زنانها عليه من باب المجلس قال قلزمت 

لاء خولي لی ان فت الممدي عم الباب ورس الى 
ة ال فشرجها على راسي ,ورقضت بها والسساه" 
حولي يملىبسن کون ه قال رکثیرا ما کان یذکر ذلك معي 


١ 
٠ ال بالل والقائم االله والمنصور والمعز لدين الله‎ 


بعد هذا الت لامجال لأي تأويل ء فالتى تزوجها الممدى عبيد الله 


٤‏ اہ عمه وهي م القائم ثم هي بر لم تتزوج قبله والا لما وردت هسسذه 
اة عل فا الهم ی کد فی ن 
مذه القصة على مسامح القاثم بأمرالله وأبنائة من بعدذه لم یگن یقصد منهسا 
ې شي“ یتعلق بالنسسب بل ائه کان یرویها للتفکه والتندر كما يبدو ؛ ولکئها 
اثبات قوي لبنوة القائم بأمرالله الحقيقية للممدي عبيد الله ٠‏ 

وقد سبسق فى هذا الفصل القزل بان ثورة ا العباس الشيعى وان استهد 
الممدي في ذاته الا انها لم تستشن القام بامرالله باعتباره الامام الفاطمى المنتظر ه 
ولو فعلت هذه الثورة ذلك لضمشت لفسها النجاح (رء ص١١٤‏ ) فأبو 
الا و ر اله اا اا اا کد ی فا ابن امل ت 


ج ا 
رسول الله ٠‏ والذي يظهر أن ثورة ايى العباس الشيعي على عبيد الله الممدي لم 


١ء‏ سيرة جعفر الحاجب ص ص 61۶۸ ۱۰°۹ 


C١ 
يرد فى حسبالها الاستفادة من القائم بأمرأللهعلَنَ هذا الوجه لأئه بست‎ 


بین يدي الباحسث نصوس مستقاة منګتاب المجالس والسایرات ” تؤکد 


ما ورد فى ص جعغفر الحاجب من القول بيوة القائم بأمرالله الحقيتية 


من .ن الممدي امام باطي حقيقي مستثر ولم يكن مستودعا وانما تلم الامامسسسة 
من مستود ع بعد ظهورمعجزات وپراهين دل عن أحقيث للامامة في اسر 
الباطنيين ه وهذا النص وقعت أحد انه في مجلس المعزلدين الله وور 
یسال احد اتېاعه قاشلا : 
مل :لقت ايحت ا عن الاما ١‏ 
ول ج 
ال اتا ت 
س الى انه ن ل ج ا ا 
وسمعت جدك القاتم بأمر الله عليه السلام نسل على أبيك المنصور بالله 
صلوات الله عليه وسمعت المنصور بالله عليه السلام حص عليك٠‏ فهذا ٥‏ 
الأصل الذي اا ا 
وی ت ا ا 
الامامة ذلىك الذي يجب فيه على الامام أن ينص على امام بعده من أبنااه 
چ 
تحقيقا لقوله تعالى ( ذرية بعضها من بعصض) ٠‏ وممما يكن من آمرفان اللعز 
ا على الرجل في ذلك من حيث أبرة الممدي عبيد الله له ٠١‏ 


وان یکن قد اعترض عليه من وجه آخر لاعلاقة له بهذا المطلب ۰ وهذا نص انی : 


. <Y 1 تي‎ 
OE 38 


د 
سمعت اامنصور بالله (صلع) يتول + امرالممدي بالله القام 
بامر أله (عم ) بالنهوض الى مصر فقال : يا امیر المڑ ملین ت قد 
E‏ الله ومكشسك وأعطاك من الد نيا ما فيه سعة وكفاية فعسلام 
تخ لفسسك وتشضسل صدذرك ؟ دغ هذا حش ياي الله سنه 
عفزا + ٥‏ 
فقخر,(صع ) كفه اليسري وتال : نعم »هذا المضرب 
فی قبضتی هذه وبسط الیمنی - ولكن كف هذه من المشسرق 
صفر ۰ ان ثقل عليك ما آمرتك په خرجت له بنفسی ۰ 
قال : بل أنفف ما آم به يا أمیرالمۇ ملین a‏ 
ومن النص نستخرح : استحالة أن يقول امام مستقر لمستودع يا امير ٠١‏ 
البو منيين » واستعالة قوله له ( بل أنفذ ما أمت به يا مير المو مثين وأسارعبسه ) 
لأن المسستقر في عرف الباطنيين أفضل من الامام المستودع ٠‏ وكذا لا يعكسن 
أن یتول امام مستود ع لمن هو أفضل منه ‏ أى الامام المستقر (٠‏ ان تقل 


قال المعز لدين الله (صلع) ؛: لقد عرض لى منذ وقت وجسسحع ۱۵ 
في جوفی وکت قد آمرت بترکیسب معجون ينفع من ذلك ف (ست) قدمت 
ف اختیار العقاتیر وتجوید عمله بما لم أعلم أن آحدا تقدم في مشثله ه 
فسدعوت په لاأ تناول منه ه فجي“ به ومعه مثله مما کان البمسدی 
(صسع ) مر بعمله » فلما رأیته تعاظمت أن اختار الذي عملته انا 
على الذى عمله الممدي (صحع) ء فتناولت من الذى عله (عم ) رقلت, ٠‏ 


الهم الك قد أكرمتنى بأبوته ٠‏ وجعلته سابتقا الى الفضل الذي 


لالس والااے ن .5 


8 
خصصتني به وقد مته فيه ؛ وانی اقدم ما کان من آمره على ما کان مسن 
آمری فاجعل ني ذلك شغفاء من الداء ۰ نوالله ما عو آلا أن انارت 
E‏ 
وفي هذا اللص اعتراف صريسح من المعز لد ين الله العبيدي ٠‏ بأبوة المد يي 
والانقساب اليه ه وفوق ذلك اعتراف ‏ بأفضلية الممدي على المعز ال 9 
الى ذلك الفضل ٠‏ وعذا نص رابع ؛ 
( تال ) + وسمعته يعني المعز لدين الله ( ص ) پخاطسب 
بعض الأوليا* ممن كانت له أسلاف تقدمت لهم رئاسة في ايام 
الممدي والقائم ‏ صلوات الله عليمما _ ثم انقرضوا وزالت تلسسك 
اة كين املا ول دكم ۾ وت دات ادمح ٠‏ 
فأراد ( ص ) أن يحيى ذكرهم ويصرف اليمم العمل الذي 
کان أسلافهم عمالا عليه ۰۰ 
فقال ( س ) ۽ اردنا ان صل عوارف ۳بائنا 
(ص ) عند اسلانكم یك 
وأمام هذه النصوص لا يمكن القول الا بأبوة الممدى عبيد الله للقائسسم  ٠١‏ 
بأمر الله ويوة القام له بغوة حقيتية لا روحية ولا دينية بل نسّبية قبل 


کل شي“ ۰ 
وأذ | شتت لنا هذه البنوة @ وقد بست لنا من قبل عدم انتساب الممسدي 


عبيد الله للفاطميين فان ذلك بالتالى يثبت لنا بطلان التهمة التى المقا 
البعصض بالمحتقين من أمل السئة والجماعة حول ذلك لأن المصادر الباطئية ۲٠١‏ 
الحقيقية أسهمت بشكل واضح فى ابطال السب الفاطمي لخلفاء الدولسة 


العبيدية ه وان ادعت بعض تلك المصادر صحسة ذلك النسب لهم فانها لم 


االجالق والار اجن ۴ا ` 
؟. المجالی والسايراتص >١١‏ 


SOTA 
٠ تستطح اقامة الحجة الد افعصة على أخضام الباطنيين حول هذه النقطة بخاصنة‎ 
ان تبرئة ساحة الكتاب السنيين هذه توضح لا قوة مصاد ردم وتزا هة‎ 
؟؟‎ ٠ من هم العبيديون‎ ٠ ویبتی هنا سوال‎ 


ان النسب الذي زعمه العبيديون لافسهم هوالسب الفاطمي ۽ حيث التسبوا 
أل محمد ين اسماعیل بن جعفر ٠‏ وقذ اتضح لناأن aN‏ 
ی ج ال الا ا ع 
( ر٠‏ ص ١ )۱١١‏ خيلما اغثبرعبيد الله الممدي اسماعيل بن جعفر اسما رمزي ا 
لعد الله ٻن جعفر المذكور في رسالثه الى امل اا (رءالفلحق١) 1٠‏ 
وانتسب العبیدیون أیضا الى موس الکاظم بن جعفر ادق ه وکل 
ذلك يدخل في ضمن فساد قولهم بالنسب الفاطمي ٠‏ 
وقد ذكرأنمم ينتسبون الى ميمون القداع » وهوما ثبت في الصفحات السابقة 
الا ان أهمية هذا النسب بالنسبة لتاريخ الدعوة الباطئية أولا وبالسبسة 
للبحسث ا کا فى حاجة الى معرفة من هم القداحيون ؟ وما دورهم ٠١‏ 
فی الدعوة الباطنية ؟ وهل كانوا حقيقة أم أسطورة لفتها أعدا* الباطنيين عليمم ؟ ٠‏ 
القد احيون بين الأسطورة والحقيقة , 
ظهر فى عض الأوساط أن القداحين أسطزرة ۰ وھویذکرنا ہما تيل عن 
عېدالله بن سیا ( ره ص ۱۸) اا ٠‏ وقد ثبت لنا في هذا البحسث أنه شخصية 


حقيتية ۰ اما میمون القداح فقد تال عنه ساس النشار احتمالا ربط فيه بيه ومین ۲١‏ 
: : 


شخصية عبدالله بن سبأً ٠‏ 


.١‏ انظر: فى نسب ‌الخالفاء الفاطميين »ص ٠١‏ وانظر : اتعاظ الحنفا* ۹/۱ ه 
وجمهرة نساب العرب ص ص ° 6 !1‘ 

۲. انظر؛ اعلام الا سماعيلية ص ۲۹۸ ونشاة القکر الفلسفی فی الاسلام ه ط ۲ ٥ہ ۳٠٦۹/۸‏ 

۳ انظر: اا مركز البحث العلمى بكلية الشريعة بکة ص ٠٠۹۹‏ 
حول کون میمون القداح مجرد خیال ۰ 

> انظر؛ نشاة الفکرالفلسض فی الاسلام ه ط۷ ۲۸۲/۲۵ 


REE 
وانکر المستشرق مامور وجود القد أحيين ف وتہعه ي الباطني ا‎ 
: عارف تامر الذي اعتبرالقد احيين في الحثيةة الأئسة ال * (ر* ص ص‎ 


(Y1 — foo 


ویذ هب ایفا نوف الى أن محمد 8 اسماعیل کان یعرف پاسمه 
الري ” الميمون ” وأحيانا ا 3 0 
الت E ER E‏ 
عبيد الله الممدي أزهت الك الد الى اعل الين بد اساب الام لله 
قى المغرب وتأسيسه مدينة ” الممدية  ”‏ الت دخلها سنة E‏ 
أي بعد أكثرمن عشر نوات من دخوله المغرب ء وهذا يدل على أنه مضت مدة 
طويلة قبل أن يعرف الممدي نفسه ي تقول الرسالة ء ۱۰ 
فلما أراد الأئسة من ولد جحفر احياء دعوة الحق اخافوا مسن 
فاق المنافقين ٠‏ فتسموا _ صلى الله عليهم بغیراسمائهسسسممه 
فجعلوا اسما*هم للدعوة في متام ا اشوا باك وون 
وسعید للغال الحسن في هذه ا ۰ 
أركما نقل عن المعز لدين الله العبيدي : 1٥‏ 
ان ساحب العحق لموالميمون المبارك السعيد قادح زنا 
الحسق واو نور الحكمة ه فان ذهب من د هب الى هذا ا 
ولنلاجمظ آن فرقا ما بين قول الا عبيد الله وقول حفيده المعز لد يسن 
الله » وهوأن الممدي اعتبرالمبارك والميبون وسعيد أسماء لأشخاص ثلائة بينسا 
او ال اما ا ا ۰ ) ٠‏ 
وهذه الاتاريل لا تقف پاي حال أمام تاريخ القداحيين ٠‏ ذلك الذي كتبه 


الباطنيون الفسام والذي کتبه غیرهم ۰ والعجة لازال قائمة على من يدعي السب 
س ا العبيد يس ° 

۱. نظ رکتابه + القرامطة ۾ ہیروت ه دار مكثبة الحياة ەل * ت فص 1٩۸‏ 

۲ ا ا فی الا سلام A‏ 

1 و اک a‏ العو کں ToA‏ 

E 


E E 
: القداحيون ني الفكر الباطني‎ 
ان للأسرة القداحية دورا بارزا في تاريخ الدعوة الباطنية بل وفسي‎ 
اسن الق الا ا9ا ون ا الور كيرنى الو رن‎ 
٠ وأصحاب المقالات‎ 
° والغکر الباطني ذاته لم یغغل هذا الدورباي حال ۰ وقذ تعرض لویسسس‎ 
خاصة مو سس الأسرة ميمون القسد اح‎ ٠ الى ما ورد في كتبهم عن هذه الأسرة‎ 
وريما خلط البعمسسض‎ ٠ وابنه عبد الله ۽ الذي تحتمل شهرته أكثرمن بيه‎ 
+ بيه وین ابیه میمون ۰ قال لویسس‎ 
وقد شاهد نا الاشارات المامة التي تجعل ميمون القداح قيا‎ 
1٠ ا لمحمد بن اسماعیل نی کتابات الد روز ه وي الكتاب‎ 
ورد ستو الجن وهو‎ ٠ ) الاساعيلىي. ( غايية الفوالية.‎ 
کتاب اسماعیلی قدیم میمونا- على آنه من أصحاب الباقر رعبدالله‎ 
من أصحاب جعفر الصادق ۰ ویقول کلام ہیر وحفت بابا اہو اسحق‎ 
بان عبد الله بن ميمون كان حجة ني زمن السترأي المدة التي‎ 
٥ تلت وفاة جعفر الصادق ء ويجعله زهر المعاني من أبنا* سلمان‎ 
E OE RC TTT الفارسي‎ 
وع وكاب‎ ٠ الفلكت الدوار- أخيرا  شيئا مختصراعن عبدالله‎ . 
. U اسماعیلي حديث اعتمد على المصاد ر السنية اعتماد!‎ 
او اراج ا دا اليس ق ج ها ا و‎ 
۲١ دستور المنجمين ” وهو لمۇ لغ مجهول في القرن الرابع ةوكم پیر "و "هفست‎ * 


بابي بايا اسحق ” (ره ص ٠١‏ ) و" الفلسك الدوار” 


۱. اصول الاسماعیلية س ص ٠ ٠١۲ ۵ ۱١۱‏ 
ai‏ انظر فی هده التب ۰ ایفا نوف ۰ ۴€ ص ص | ol o1 of‏ 
وأصول الا سماعيلية ص ۲٠١‏ 


ES 
اما كتاب زر المعالي نهوأحد الكتب الباطنية التي ذكرت حديسث‎ 
٠)۲۷ القداحيين وقد أشير في هذا البحث الى ذلك ( ره ص‎ 
ويعكن هنا اضافة' ما کتبه مرجع باطني لم یذکر فی نص لويس ؛ هور‎ 
كتاب حياة الأحرار من كتب المستعلية السليمانية السرية  السدذى‎ 
يفمنر كلمة " العاديات ” من السورة المعروفة بمذاالاسم ؛ بأشخاص ذكر‎ 
: ون القداح وابنه عبد الله پن ميمون الذي لقبسه لفت‎ 
کیا کا ی أا ف ان باون اون ال مط ها ل الى‎ 


يۇ ید وجود هم وآمین طلیع الدرزی ۰ 


وفيما يلي دراسة عن الأسرة القد احية وميمون القداح بصفة خاصة كماوردت 
في المصاد ر الباطنية ليتكن الباحث من التعرف على الأصل الذي وصف به 
الباطئيون هذه الأسرة ٠‏ 
قول الد اعي اد ریسس؛ 
ولما ن لاسماعيل الأجل ٠٠١‏ وأوسّى ٠٠١‏ والده الصادق 
عم الأمين أن يتيم لولده حجبا ومستودعا ۰۰۰ فسلمه » أعني مولانا 
محمد e‏ ه الى ميمون بن غيلان بن پيد ر بن مهمران ن 
سلمان الفارسي قد س الله روحه ء فرباه وخ شخصه صلع 
وهو ابن ثلاث سنين مع میمون القداح قدس الله روحه وهو کفیل 
له ومستود ع مره ه ومیمون من آولاد سلمان وسلمان من اولاد اسحق 
ابن یعقوب آهل الاستیداع والقائمین بالبلاغ والابلاغ ۰ 
٠۰‏ وكتم الصادق مثزلة ابن اپنه وأقام له میمون القداخ وابنه عبد الله 
ابن الميمون كفلا“ ركنم أمر ذ لك على الخاص والعام الا على المخلصين 
اا 
.١‏ انطظلر؛ مخطوطة حياة الأحرار ق ٦‏ 


. زھرالمعانی ( ایفانوف ۰ المنتخب) س۲٤‏ ٥ص ٥ >٤۹‏ وانظرایضا فی تفس 
٠‏ المرجع : غاية المواليد ص ٠١‏ 


ٴ , 


tr —‏ 
ان کان من تعلیق على النض فهو ما یخشص بقوله ان سلمان من أولاد اسحق 
ابن یعقوب ٠‏ ویری الباحبث أن خطا ما حدث اما فى الخ أوفي التأليسف - 
لأن المقصود لاہد أن يکون يعقوب ا ابن ابراهم ولیس اسحق بسن 
ا 
ان النص الباطنی پشیرالى أن ميمون القداح واہنه اشتركا في كفالة محمد ٠°‏ 
ابن اسماعیل ۰ ويمضې الص E‏ ) 
وسار ميمون وولده في طلبب دار هجرة لولى الأسر يأويمها 
[كذا] ويتيم الحسدود والمادين فيما والشيعة في اعتقادهسم 
مختلفون والفضلا* البالغون منهم لولي الأمر عارفون اعلمسسم 
ولی الله ہمقام صاحب امرهم فعلموا وأمرهم ان یکتموا ذ لسك 
سترا لخوف الضد نكتمرا ٠‏ واعتقدت فرقة أن الامامة رجعسست 
القن ا د ا ی بن جر ٠‏ جع 
اعتقدت فرقة أخرى امامة الا“فلح ( الأفطح ) عبدالله بسن 
جعفر فمات في عصرأبيه ٠٠١‏ وفرقة اعتقدت امامة محمد بسن 
جحفر وتفرقوا بعد غيبة اسماعيل وذ هب إكذا)] أهوائمم [كذا] 1٥‏ 
الاباطيل فلما ان للصادق إيعنى جعفر بن محمد ] عليه 
اك اال اراق الفن الج غل الد ابت 
الدوانيق | يعنى ابا جعغر المنصور] سترا على ولى الله 
وصيا نة لحد ود a‏ 
ولا يمنا منا الا ان ميمون القداح تام ہما قام به من تأسيس الدعوة الاسماعيلية ۲١‏ 
ا ت ا 


جرا سلمار فعاداهم حین والوه وخیب أملهم حینن تصدوه 6 فا س الايضض 


٠*٠ ٥٤4 المنتخسب) ص ص‎ ٠ زهر المعائى ( ايغانوف‎ ١ 


O 
فی حین انسل ميمون القد لح واېله مسن‎ (Y۱ الباطنى ە(رە ایا صں‎ 
٠ المدينة المثورة للبحسث عن دار لهمجرة محمد بن اسماعيل ومركز لدعوتسه‎ 
ا ا ار وک 8 ایر ا5ا کا نارن ا تم‎ 
٠٠٠ يۇ رخون لېزوغ دعوتهم بهذا الغسوض والتناقض الذي لا لزم له في رأي‎ 
الباحث الا أقحام القداحيين فى تارخ الدعرة الباطنية بشكل مشرف‎ 
م للك الواقع الذدذى‎ Ess يرفضه واقعهم المریسب ف‎ 


وپهضي الد اعي آد رسس فیوضح لناآن محمد ا حیلما ماجسر 
من المدينة المنورة ترك ولدين خاليين من الامامة (ر* ص (Yt‏ وهذا القول 
الغاس ہوجود ولد ين لمحمد بن اسماعیل هما جعفر واسماعیل قول ا 
قضوًى بالنسبة للقد احيين والباطنيين بصفة عامة ٠‏ لان حياة محمد بن اسماعيل 
بعد شروجنه من المديثة المنورة ه اندمجت فب القد احيين ا الد اجيون 
فيه » ودخل الطرفین کلاهما فى غموض يستبعد الباحث فيه حياة محمد سن 
اسماعيل لا سيما وأن المصاد ر الشيعية الاتني عشرية تشیر الى انه مات فسسی 
بداد بعد خروجه من المدينة المنورة ايلم الرشیه ویژکد ذلك ما ذکره 
الداع ادريسس من خروجه من المدينة ا فا لين افا يل 
وجعفر وهما المعرونان عند ا اا ه وعلی أحى هذین الولد یسن 
وهو جعفر ه كان الظطن فى صحة نسب عبيد الله الممدي ۽ قي احد قولسسي 


۳. الذي كذالك 
اہن الأثير المۇ رخ 6 سبه ابن خلدون/الى جعفر بن محمد بن اسماعيل 


۱ انشظر: حاشية النويختى ٠‏ فرق الشيعة ص*۸° 

٣‏ اشر : جمهرة اتشات العرب مر, 1٠‏ واپن ع خلدون ۰ تاریخ ابن خل دون 
ج ٤‏ 6 بیروت دار الاب العریی 110۸ ص ص 1 6 ٤ا‏ وات اظ 
الغا ۱ 8 o‏ 

۳. انظر؛ ابن الأثیر ۰ الکامل فی التاریخ ۰ ج ۸ ۰ بیروت ه دارصادر ۱۳۸٣۰‏ 
ص ١‏ ؟ 


— C٣٤ نے‎ 


E‏ 6 ا می ات نین النسب الفاطمي بط ذاك ؛ وهو 
وکت یت ینماان ا کر عن لا اوی ا 
ومن خلال حديثمم عن الأئمة المستورین (ر* ص‌ص ٥۲۷۸‏ ۲۷۹) الذدذيسن 
اشتهران ولمم کان عبد الله الرضي - المختلف في اسمه ومکان ميلاده * وقسد 
رضض الامام الباطني الآمر بأاحكام الله العبيدي دغوى ممائلة عن وجود 
۱ 
اہن لثزار بن المستعلي ولد فى خراسان ٠‏ نكيف يسوغ لغير الباطنيسين 
قبول وجسود ابن على هذا الثحو لمحند بن اسماعيل ؟ رعليه يكن القول 
ان القداحيين بعد ذلك صاروا هم الذين يتحدثون عن محمد بن اسماعيل 
انهم هو هۀ E‏ 2 ۴ من الذي حمل لواء الدعوة الباطئية ومن الذي 


صلع تاریخها ۰ حسب اقوال شص ياطنی ۰ 


القد احيون عند غير الباطيين : 


ان سيرة القداحيين ‏ خاصة ميمون وابنه عبدالله ‏ صوجودة في كشسسب 
أهل السلة ه أما كشب الشيعة الاثني عشرية فانها لم تمتم كثيرا الا بميسون 
القداح وابنه عبدالله بن میمون ٥واشار‏ لويس الى أن کتبهم ذکرت میمو را 
وابنه باعتبارمما : 
ني مستهل حياتهما على الأقل محدئين شيعيين موثقين 
معروفين ولم يکونا دیصانیین شنویین أوما شابه ذلك . 
٠٠٠‏ ريدو أيضا أن الصادر الشيعية مثفقة على اسبسة 
میمون واپنه الى مکة ۰۰۰ وقد رأى بعضهم أن عبد الله بسن 
ميمون القداح الوارد ذكره فى كتب الشيعة الاتني عشرية 


كان طوال عمره شيعيا اثنى عشريا متحمسا ولا علاقة لسسسه 


١ء‏ انظرء الوثائق الفاطمية ۲۲۷/١‏ 


E I E 
واذا كان هناك رجل اسماعيلي بهذا الاسم‎ ٠ بالاسماعيلية‎ 
افا فر مخ ار غين ولاوح أن الل الاسايلى.‎ 
شخصية خياليسة مفترضة اختلقما الاسماعيليون نمسم‎ 
أو مثاوئوهم الكارعون وأن .ما دفح الاسماعيليين على هذا‎ 
0 الاختلاق هو رغبتهم في أن يسبخوا على حركتهم الاحترام‎ 
٠ ۰ والاجلال پاقران [ ؟]) شخص معروف محتن من اصحاب‎ 
الات ا‎ 
ولكن لتاكيد الكتب الاسماعيلية الكبيرة على نشاط ميسون‎ 
القداح كأاحد اانا لا يترك لهذا الافتراش مجالا‎ 
۰ یس للشك أن يتطرق الى اسماعيليثه + كما أن الاشارة‎ 
تخد آي جى لاع اي اه‎ e الى‎ 
a الى‎ 
ان فرضيات لويس كانت مدعاة لحديث طريل لاثبات أن یوق‎ 
غير مختاقة من الباطنیین ولا من‌غیرهم + ولکنه استد رك عل نفسه فلسسمم‎ 
8 يسس لافتراضه أن يتخذ بعدا أو مجالا هولكن سأالة التشابه فضي‎ 
الأسماء التي افترضها لازالت على قوتها - ولن ننسى التشابه بين القاشي‎ 
اہی حنيفة النعمان الباطني وأ ہی حيفة النعمان السنی (ره ص ۳۸۳) م‎ 
فرہما أصبحنا مام میمونین قداحیین اثنین أحدهما الذي تحدث لویسأن‎ 
كتب الشيعة ذکرته على انه مک مخزومي | و ذلك » واه جعفری-‎ 
۲١ لصعوة سبته الى الاثنى عشرية - ٠ء أو زيدي٠ غالبا ما تكون لهعلاقة‎ 


بالشخص الذی اشار اليه الذهہی بتوله : 


1 اصول الاسماعيلية ص ٠١١‏ 
آ. اتر : الاستراباذدي ۰ مخطوط ملهج المقال 6 دمشق ه4 التكب ةة 
الظامرية YoY‏ 6 ص ٠‏ 


ET 
عن جعفر بن محمد‎ ٠ عبد الله بن ميمون القداح النكْي‎ 
فة ابن غر ال رها توك ورال الاق ات‎ 
وثال ابن حبان + لا يجوژ أن یحتج بما الفرد ہسهه‎ "٠ الحديث‎ 
وقال مضل ٻن اهاب +۰ حدثنا عبد الله ٻن ميمون المكسي‎ ۰ 
0 a hek جعقر بن محمد + وتال أحمد ہن برد‎ E 


وان اردتا الدقة بعد نس الذ هبي 0 ا بعد الله ہن 
یون یود 6 ھا ا کا ا علا ان فما اطا سى 
ميمون القداح وله انوا اعا و و ا ال ب وه 
كثب الباطليين من قبل وأن هذين الشخصين لمما علاقة رثيقة بارخ الاعوة ٠١‏ 
الباطنية وان هذا الشخص وابنه مما ورد دكرهما في كتب اهل الستة تسى 
النحو ذي العلاقة بالدعوة الباطليسة ولشأة الفرق الباطنية من الفسسرق 
ال الفالية الاي الاك 7( رى 166 فا 


۲ 
کما قال ابن رزام واہن الأثیر المؤن ٭ وکا ذکر لویسس :+ 


ویقول النويری رواية عن ابن شداد بان ميمونا من أصحصاب ٥‏ 
اې الخطاب م وکانوا یقولون بالتاویل الباطنی ٠‏ وان الحركسة 
التي پثها میمون وابثه كانت في ا حركة پى الخطاب نفسسه 
ویجعل رشید الدین ١با‏ الخطاب مؤ سسا ومیمونا وابنه عبداللسه 


٤ 
٠ تابعيين له‎ 


١١۸١ ن الاعتدال 6ج ۲ ه تحقیق الپجاوی ء مكة المكرمة ¡ دار البازه‎ ١ 
E E کک وانظر : تمذ یب التهمذیب ج ؟‎ 
` . ٤٦۹ ص‎ 6 1 


أضول الإ اة خن ٠١١‏ 


ت ¥ ت 

NINDS ESSE 
يديئان بالخطابية وهو أمر منكن نكريا لوجود أكر المقائد الخطابية فسسي‎ 
الفرق الأسماعيلية خاصية في الإأطنية مامة وهو ممكن أيضا اذا اعتمد شا‎ 
على ما ذکره صاحب زر المعانى حول علاقة ميمون رابت محمد پن اسماعيله‎ 
ا كوه بابا أو کفپلا لمحمد بن ا ولګن من حيث وجود ه‎ 
هذه الفترة التاريخية » وحينشذ يصبح ميمون القداح 'أحد الخطابيسسين‎ 
الذين نجوا من المذ بحة التي صلب على اترا بو الخطأب في د ار البسرزق‎ 
ا‎ N ga ES OL 
۰ ) فیا‎ ۱١۷ من قبل (ره ص‎ 

وعلی ك ان ف الق اين وا اة ال دة الاة الستو بين 
ليست الا دعاوى عاجنزة عن الصمود أمام ما ذكره امل السلةعن تارسح 


وعليه فان القد احيين هم أصحاب الدعرة الباطنية حقيقة ٠‏ ادعوا وجسود 


امام أسمه محمد پن اسماعیل ه الذى من المحتمسل جسدا-كما اشير في رچ هم 


انه مات ولم يعم بأمر الدعوة اليه (ر* صصص ۲۲٣‏ ۲۷۲۸ ) لعدم وجود 
أي أثر عقدي ينسبونه اليه ٠‏ ولا حجة لهم بادعا* السرية لأن القد احيسين 
لم يستطيعوا الغا* وجود هم التاريخضسي رم تلك السريةء كما لم يستطسسع 
احفادهم العبيديين اثبات انتسابهم لفاطمة الزهراء رغم محاولتمم الاستلاد 
لاا السرون واس 
أل القداحيين ٠‏ 


تیل ان أصل ميمون القد اح فارسي وقيل انه يودي الأصل ٠‏ فام القسول 
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SERS 
: انه فارسي فقد ورد في فهرست ابن النديم عن اہن رزام‎ 
قال : ا ن‌عېد‌الله بن میمون » ویعرف میمون بالقداح ؛ وکان‎ 
من آمل ˆ تون الا پقرب مد ية الامواز.‎ 
کما ذکر القاضسى عبد الجبار المعتزلی فی حديثه عن عبید الله المندې أنه‎ 
زم أله من ذريسة ؛‎ 
: ميمون القداح بن ديصان بن سعيد القضبان اندر‎ 
ورېما لانت نسبته هذه الى ”خم شمر" وهی مد ية تقع في منطقة الاهواز‎ 
اا و قت اجار الى الإصل الفارسى لميمون القد اح 0 نص‎ 
٤۳۱ص اطي ۾ نسبة الى سلمان الفارسي (ر*‎ 
ان سبة ميمون القداع الى سلمان الفارسي أمرفيه نظر من وجمين : أحدهمسا‎ 


آن پا میمون -حسب قول من نسبه الى سلصان هم على التوالي غیلان وبیسسدر 


ومهران ف واحدسب أن اسم پيد ر ومهران مما رصعصسب على الباحسث التصد سق 
ہهما انطلاقا من كونهما من ذ رية سلمان الفارسي الذي يفترض فيه أن يطلق 


على أبناءه أسما* اسلامية ٠‏ وقد يسحب هذا الراي على اسم غيلان ٠وان‏ كان 
فى ذلك بعض الشك ٠‏ الثانى ؛ ان وجود ذرية لسلمان الفارسي أمر مشكسسوك 
ية داج 4 لن ماسيون" الذي أجرى بحثا عن سلمان الفارسي شار السى 
اعقاب مزعومین لاخسي او لبنات سلمان ۽ وهو یعنی عدم وجود آبنا* ذ کور لسه*۰ 
ویتول ” عبد الرحمن بدوی ” تعليقا على ذلك : ان الأخبارالقديمة وعليها جبريى 
” القلند رية ” تقول ان سلمان مات ليس فقط دون أن يتزوج + بل وأيضا وهو 


۳ 
عارعن شهوة الجنس ء 


, تثبیست ںلاتل النبوة س 1¥ 
۳. انظر : عبدالرحمن بدوی ۰ شخصیات تلقة فى الاسلام ه ط ١ ٣‏ الکویسست ه 
وكالة المطبوعات 6ه ٠١ ص٤6 ٠۹۷۸‏ 


۱ « 


۳۹ 
راما ما ظن ” لويس ” في هذا الموضوح في أن تكون ية القداح الى 
ا ا 
فان ” زهر المعائي ای اکت عه اون ی ارت مین 
القداح الی سلمان ‏ ذکر لمیمون ابا وجدا واب ا من ذرية سلممان 
ودا لا يستقيم 'النص الباطی مع ما ذهب اليه ” لؤيس * وعلى: أي فان هذا ٠ه‏ 


جاٹب مما قیل عن صل ميمون القداع + 


أما القول باصل القداحيين اليمودي ء فقد نعته ” لويسس” بالأاسطورة. 
ا وسیاتي الباحث فيما يلي تلخيصا لمقالة لويسس في ذلك + 
انه يزعم أنما محاولة من مؤ رخضي أهل السنة ليجعلوا للخلفا* الفاطميسين 
E SE SS O E‏ 
تشوينه أولئك الخلفاء بنسبتهم الى اليمود ٠‏ 
ان لويس نقل عن مستشرق آخر هو ” ليسس اوريلري ” أربعة أشكال لسذه 
الدعوی  I‏ 
الأول : ما يتصل ٻکون عبد الله بن ميمون القداح يهوديا من ولد اللعلسع 
ذكرها محمد بن مالك بن ابي الفضائل ( ا . 10 
الثائى : يتلخص ني أن الحسين القداحي ١‏ تزوج من أرملة يهودية 
5ا عبيد الله الممدي ٠‏ فيما بعذ  ٠‏ وأحسب أن القاضسي 
عبدالجباز >٠٠١-(‏ ) ذكر ذلك من هذا الوجه والأسر لا يتصل بأصل القد احيين 
الا آثه دوعلاقة خاصة بعبيد الله الممدي رالعبيديين “ وان يكن فان المشكلة 


من هذا الوجه تعتبرالعبیدیین يهود بي الأب قداحيي الام لأن القاس ۲٠١‏ 


٠١١! انظر : أصول الاسماعيلية ص‎ .١ 
اد ظر کف اسرار | البا ية ض۲۷‎ 


E I 

عد الجبار یتول بان عبید الله الممدی باعتباږ یهودیا تزرج بنت زوج امه 
ا 

الثالكث : أن جد سعيف عبيد ألله المهيدى - ابن أمة لجعفر 
الصادق ء أحبها يهودي فحملت فنه ٠‏ ويصبسح العبيديون هنا ابناء غير 
شرعيين من صل يودي : 

الرابع؛ أن سعيد - عبيد الله الممدي - قتل في السجن م فاستبندل 
أبوعبد الله الشيعى ا ية جا اناف الجن 
شخصيسة آي فاك زعتید ته ا البيت Ek‏ من وة 


آ ن آل ها جن کل ما دك الوس الكل لمذة الق ١*١‏ 


وعو الذي کره محمد بن مالك بن ابي الفضائل ۽ الذي يقول ٠‏ 


هذا الملعون [ يعني عبدالله بن ميمون ) يعتقد اليهود يةه 
و ا وش الوه يو لد الل مون تة 
بالشام يتال لما سلمية وكان من أحبار اليمود وأهل الفلسفة 
الذ ين ا ي الد اه وان ا خي شيغة سامل ٥‏ 
ابن جعفر الصادق ٠٠١‏ ركان حريصا على هدم الشريعة المحمديسة 
لما رکب في ال من عداوة للاسلام وأهله والبغنضااء 
ا ال اه ق ا ا ل ن 


رسول الله صلى الله عليه وسام 7 وکان قد خر ف أيام ترط + 


الى و ا اجتمعا وعملا ا ES‏ ن اليه * 


Na 
+ من النص السابق يمكن استنباط النقاط التالية‎ 

۱ کون میمون القداح وابنه عبدالله یهزدییی العتيدة ٠‏ 

1 تظاهرهما بالاسلام لمده ءالأسر الذي يكرر عودة الطريقة التى سارعليما 
عېد الله ٻن سپا ۰ 

اا و اة الشلعلع ؛ ان ابن این الشاضل ر ان :زنك الشلعلح 0 
ھۇلاء انما هم جماعة أو قبيلة يهودية تسكن سلمية ٠‏ ولكن امروف 
أن ابا الشلعلىع - وان كان في اسمه ما يبي عن يموديته بعض الشيى * 
احد القداحيين ۰ وهوأحمد بن محمد بن عبدالله بن میسون 
mm‏ 
ان ابن أ بې الفضائل هنا نسب الأصل القداحسي الى فرعه الذي اعتبره ٠١‏ 
یهودیا ه وهذا غریب الا أن یکون با الشلعلع هذا قد نکی باحد اجد ادہ۰ 
ويوجب هذا القول وجود جماعة يهمودية بهذا الاسم سكنت الشام 6 ومدينة 
ية :بالد ات هة وي مدينة لم تتاسس الا في يام عبد الله الأک ر كما تقول 
اه ا الا ه وعبدالله هذا لم يكن من أهل هذه المدينة بل 
انتقل اليما بد تأسيسها ٠‏ وكل ذلك لا يتناسسب مع مقولة ابن ابي ٠١‏ 
الفضاشل بأن‌القداح كان صائغا فى خدمة شيعة جعفر الصادق ٠‏ 

> ان القداحي الجد كان من فلاسفة ا الذين درسوا الأديان ٠‏ وهدذا 
القول يعود بنا الى ما يمكن نسبته الى فيلون الاسكندري اليمودي الذي 
تعلق بالفلسفة اليونانية فى القرن الأول من ميلاد المسچ ( ر موص ۸۲ 1فما) 

ان القداحى اجتمسع مع قرمط لاستنباط المذهب الباطني ؛ وهسذا ٠١‏ 


لایتناسب مع کون میمون القداح خطابي المذ هب ف الأصل کی تتا أن 


.١‏ انظر : ابن النديم ٠‏ الفهرست ص ۲۷١‏ وانظر : مخطوطة رسالة تقسسمم 
الحلئ ٠‏ دار الكتب المصرية ه کلام التعل الاسلامية ٥٤‏ هق ١١٠ب‏ 
. الظرعا فى مجلة كلية الآداب جامىة القامرةدم‌سمبر ١١۲۱٩‏ 


E E 


ال قرمط ( خف ان بن الا نفك اسان لدع عبد الله بن مون 
القدلم ٭ كما يقول این 1 ما الذي تواطاً مع القداحى فهوعند ابن 
النديم محمد پن الحسین الملقب پز‌دان و داندان أو پندار ۾ الذي يبسدو 
أن له د ورا ما في تطوير العقيدة الباطنية قد يعادل دورابن ميمون ا 
وخلاصة القول ان اعتبار حمدان قرمط مساريا في دوره لميمؤن القداح أوابنه. ° 


عېد الله صعسب التصورعلى الباحسث ٠‏ 

ان الباحسث يجسد نفسه ها مدعوا الى مناقشة النقطة الأهم ثي تصويسر 
ابن ابی الفضال للقداحيين ء تلك التي تقول پیمودیتمم ۰ رأن مسون 
القداح تظاصمر پالاسلام لهدمه ہ لما ركسب تي اليمود من عداوة للاسلام ٠‏ 

ان ظامرة تظامر اليمود باعتناق الأديان الأخرى لمدمها معروفة هة ٠١‏ 
وأجلى مثال على ذلك : عبدالله بن سبا اليمودي الذي تظاهز بالاسسسلام 6 
واہتد ع التشيسع السېئيی الذې وجدت آثاره عند الغلاة E‏ ثم نسي 
الفرق الباطنية » رعلى ذلك فان مقالة ابن ابي الفضائل من هذا الوجه غيستر 
E SANE gS ag E EE e‏ 
الذي يجعل التسرع في الحكم على القداحيبن غير لائق بمن يرجو وجه الله فسسبي ٠١‏ 
شدان الحقيقة ٠‏ رغم ما ثبت لديا في فا الك مو رة الاعات الد اة 
نى العتائد الباطئية وفي الدعوة الباطنية وأساليبها ٠‏ كما أن اهمال ما قاله 
ابن یې الفضائشل غير ميكن لاسيما رانا اذا عد نا الى قول الداع الباطنشى 
ا 2 ا شح رن الق الى( اسن 
عن طریق سلمان الفارسي ۰ الذي سماه ۰ اسحسق بن‌یعقوب ۰ ان اسسم ۲١‏ 


٠٠۲۷۹ الفمرست س‎ ٠ انظر : ابن الندي‎ ١ 
6 ۳۸٦ص انظر ایضا : الفھرست س ۲۸۱ وأئظر : تثبیت دلائل النبوة‎ ١ 
ي و ل‎ 
۰۲۹/۸ والکامسل نی التاریخ‎ 


e 
میمون الى سلمان الفارسي نقدقیل أنه ليس لسلمان الفارسي ذ رية من الذ كور‎ 
ولکن الات ا وجود ذرية فهل کان لمان‎ 6 ) E۳۸ (ر* ص‎ 


من ذ رة احق هل کان سلمان یهودیا قي اصله ۲ ۰ 


ان البابلنيين پعتقد ون ذ ك سا ا 2 ا الد اعي اد ریس ه وک دا 
ورك فی مرجع باطئي آخسر ه تسب سلمان الفارسي الى سليمان بسن 
1. 
داود عليهما السلا جنغاثيا وديئيا ا تول المرجع ٠‏ وعند اليسود 
۲ 


نجد أن سلیمان بن داود من ذ رة فارس بن یموذا بن یعقوب بن اسحق ۰ 


ولكن المعروف في ألثاريسخ الاسلامي أن سلمان الفارسي فارسي ORES‏ 
٠ E‏ وقد جمع ” ماسنيون ” ما تيل في أصل سلمان الفارسسى 
من المصاد ر الاسلامية ۽ كما يلي : 

سلمان اصله من فارس من اسرة ة ية من اسارة فارس 
ا السجيعي أسماعيل والسدي ) ٠٠٠۰‏ ممن 

د هاقين جَسي بالقرب من أصغهان ( عبيد المكتب واہسسن 

اا المثري ) 4 ولشا على این المزذكينسة 

باسم ما به بن پود شان (فی قول اہن ملده ) او رزه سنن 

مرزبان ‏ ثم اى النشية: 

وهذا يجعلنا نستبعد أن تكون أسرة سلمان الفارسي ٠‏ المزدكيسة الديالسسة 
يهودية الأصل ١‏ ولوكان سلمان يمودي الأصل لما استحى من اظمارء ه 
فحينما أسلم لم يخفِ شيئا من أصله ودياناته السابقة ٠‏ 

وهذا يجعلنا فى طمأانينة تامة اذا قيل ان اقحام سلمان الفارسي في نسسب 
ميمون القداح مما يصعب الاقتناع به صعسوبة الاقتناع پوجود نسب یودې 


لسلمان الفارسى ٠‏ 
۱. انظر : سائل مجموعة من الحقائق ( شتروثمان ۰ أربعة کتب ) ص ۲ ٩‏ 
۲ انظر + سفر اخبار الأيام الأول ٠١ ١/۲‏ 
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ETT 

2 لد ينا في أمر نسب القداح الى ما قاله الداعي اذ ریس من أنسه 
من ذرية اسحق بن يعقوب ( امل الاستيداع والقائمين بالبلاغ والا يلاغ ) 
ولنقل ۱ن الداع اد ریس لا يعني اسحبق بن ابراهيم عليهما السلام بل 
شخصا آخر اسه یعقوب بن اسحق ۰ ّ 2 

اننا اذا وتفنا بالأسر ض هذه النقطة يصبح الأسر عاديا + ولكن وصف 0 
ذرية اسحق هذا بأمل الاستيداع٠ء٠٠‏ الخ يجعلا نقلب صفحات 
المراجسح الباطنية ء فنجد أن الداعي الحارشي يقول : 

.١ 
۰ کل مستود ع نسب الى اسحق‎ 

واذا عد نا الى نص آخر للداعي المذکور ( ره ص ص ۱۷۷١ ۱۷١‏ ) نجسسد 
أن المقصود هواسحسق بن ابراعیم ولیس اسحتقا آخر غي يقول عن سليمان ٠١‏ 
اہن د اود بعد أن تحدث عن النملسة الى خاطېته قال : 

وسلیما ن کان من رلاد اسحسقه واسحق واولاده هم دعاة اسماعیل 

واولاده في الاقاق ء وهم أحل الاستيداع لاسماعيل وأولاده مطان 

لقاش ت ا 

وذ لك يتأكد أن المقصود مواسحق بن ابراهيم ؛ وحيث ان الدعوة الباطنية ٠١‏ 
قائمة على فرض امامة أل البيت من ذرية اسماعيل بن جعفر وهم وأهل البيسست 
النبوي جميعهم من ذ رية اسماعيل ؛ نان الباطنیین يرون ن ما لاد منه أن يكون 
لأئمتمم أئمة آخرين يستودعونهم الامامة ولابد أن يكون هؤ لا من ذ رية يعقسوب 
ابن اسحق بن ابراعیم ه وعلیه اختار جعفر بن محمد (الصادق ) لحفیده محمد بسن 
اال شخصا من ذرية يعقوب بن اسحق بن ابراهيم وهو ميمون القد أح ٠‏ بعبارة 1 


'اخری : ن لك مو کل ما کا ن یرید الد اع اد ریس أن يقوله لقرا“ه ه ویصببح الاسم 


١ء‏ الأنوار اللطيفة ( الأعظمى ٠‏ الحقائق الخفية) ص ٠١١‏ 
۲ مخطوطة حياة الأحرار قق ۱۸ 


€(€ س 
المذ کور في کتابه ؛ ( اسحق بن يعقوب ) اسما مغلوطا اما من ناسح الكتاأب 


أومن مؤ لفه ٠‏ ولم ينبسه لهذه النقطة - مع الأسف - المستشرق ايفانوف 


الذي نشر جز من كتاب زهر المعانى ' المقضود بما تيل - في مت 


الكتاب ؛ 


SE‏ أمامنقطة هامة E‏ البحبث قد تحل للالغزا 
محيرا » وهذا اللغضز هوالتاريخ العجيب للامامة الباطنية الذي نجسده 
فضي كتبهم عن أئمة مزعومين من ولد اسماعيل بن ابراعيم كانوا قبل البعشة 
النبوية وأن لهم دعاة وستودعين من بني اسرائيل ومن ارك الق اة 
والمستودعین رسلا مثل موس ویسّی وانبیاء مثل داود وسلیمان وشعیسسب 
حش لقد وصل الأمر بالمصادر الباطنية الى اعتبار أولفك الرسلل 
والأئبيا* الذين شرفهم الله بالرسالة والنبوة وذكرهم ني القرآن الكرم أتباا 
لائمتهم الوعميين أمثال ؛ قيدار وحمل ونبت والممیسع رأدد واد الذديسنن 
ليس لهم ذكروتعظم الا قي المصادر ا ۰ ( رهص )۱۷١‏ ۰ مادا یرید 
الباطنيون من ذلك التاريخ ؟ 

هل كانوا يريد ون القول بان دعوتهم صحيحة وهى دعوة الأنبياء والمرسلسين؟ 

أ أن لهم هدا آخر يريدون مله معالجة مشكلة وقعرا نيما فيما بعد 
حين تين لهم أن ميمون القداح يودي الأصل ٠‏ 
ذا کانوا يريدون الأولى فان الانقاس من قدر الأنبيا* والمرسلين يجعلهم أتباعبا 
أو دعاة أو مستودعين لأئمة لا وجود لهم في تاريخ ولادين ؛ فلا شك انهسسم 


اختاروا لذ لك الطريقة التي لا توصلل الى المدف أبدا هة فضلا عن اتسنا 


تؤدي الى هدف أقسل مافيه التقليسل من شأن الرسل أصحاب الد يانات السماوة٠‏ 


انظر ؛ رسال مجموعة من الحقائق ( شتروثمان 9 آرہعة کتب ) ص ۰۲ ۱ه ورسالة' 


تحفة المرتاد ( شتروثمان ٠‏ أربعة كتب ) ص ص ٠١١ ٠١١‏ وسصطفى 
غالب * تارج الدعوة الا سماعيلية ط ٣‏ ص ص YY gg Y°‏ 


0 
وان Ek‏ وجود الفكر اليمودي الذي ظهر جليا في .عقيد تهم 
وطريقسة دعوتهم وا لخروج . من مزق وجود اشخاص قاموا بدعوتمم من الل 
يمودي أمثال ميمون القداح ؛ نتلك طاصة كبرق ٠‏ بل مي النتيجة التي 
تول الباحسث اليما من خلال نون الدع الى يعتوب ہن اسحق 

0 بذقه به فة ا‎ FN ITE 
لاسیما وان المراجع الباطنية التي وقعت في يد الباحث والتي مجسدت‎ 

٠‏ ذرية اسحق بن ابراهيم على هذا النحو مراجسع متاخرة ٤‏ فليس فن مناد ر 
الا المتقدمة أمثال ۽" الرسالة الجامعة لرساعل أخوان ل ” وکتابات 

الد اعنى القاضسي النعمان مثل ذلك ١ء‏ الاسر الذى يدل أن التارج الباطني 

للدغوة الباطنية انما حيسك على هذا التحو بعد ظهور الد راسات ا ۰ 


قام بها مخالفيمم من أل السنة حول ميمون القد اح رأولاده ٠‏ 


وگن لای الأمر بالسبة للقداحيين على هذا التحو ؛ أغتسيى 
هل کان جد جم ميمون القدلح يمودي الأصل اراد افساد الاسلام علسسى 


الحو الذي ذکر ابن ابي الفضائل ريده عليه الداعې الباطنې ادریس ؟۰ 


ان الباحسث لا يملك أن يتول بذ لك الاعلى سبيل أن يعض الراجع ٠١‏ 
الباطنية تو دي فى مفهومها الى نتيجة كهمذه فيصبح الاأمر كما يلى: - 

ان مناك نسبين يتصارعان في آمر ميمون القد اح ۽ أحدهماء: النسب الفارسي 
الىجوس وهو ما قال به كثير ممن تعرض لميمون بالبحث والد راسة ٠‏ الثانى + النسب 
ا وهموالذې بدا الحدیث عثه ابن أ پی الفضښاتل ١‏ رأشار اليه بطريقة 
لطياة الداعى الباطني اد ريسس ٠‏ وصدر عن المراجع الباطنية ما يشبه التأييد ٠١‏ 


لقوله على النحو الذي فصله الباحث ء۰ 


وهذا لا يقدم ولا يخر فى الأمر شيئا وان كان الذى لاشك فيه وة 


التشابه بين القداح وان سيا من‌حيبث العمل على اساد الاسلا ٠‏ 


CCN 
+ وني ختام هذا الباب يتضح لثا‎ 
aT أن السرية تعتبر منهجا أساسيا في الدعوة الباطنية وقد‎ -١ 
وهوما نجسسده‎ ٠ الباطنيون وسائل عديدة للحفاظ على سرية مذهبهم‎ 
٠ ني القكر اليمودي الذي يسير الباطئيون على طريق مشابهة له‎ 
° ان من أساليب الدعوة الباطنية التدرجح فیما شيا فشيئا؛حتى انهم‎ ۲ 
کولوا سبسع د رجات لا يرتفع أحد فيما الى أخرى حت يكمل الدرجة‎ 
٠ التي سبقتها ه وقد وجد نا الجمعيات الماسونية تسير على نفس المنهسج‎ 
٠ وقد اتضح وجود علاقة وطيدة بين الماسونية والفكر اليهودى‎ 
فاستشهدوا‎ ٠ ان الدعاة الباطئيين اعتبروا الفكر اليمودي من ماسح فكرهم‎ ٣ 
2 ٠ به فى تضايا عتدية باطنية‎ 
ان النسب الفاطس الذي قامتعليه الدعوة الباطنية قكان عمود ها الفقسري‎ -٤ 
وأن أول من شكك في کون‎ ٠ مشوب بالغموش والبعد عن الواقعية‎ 
عبيد الله الممدى فاطميا مم الذين سلموه الأمسر ف پلاد المغرب حینساا‎ 
أعلن ظهور دولته » وليس للماسيين ولا لأهمل السنةعامة الأسبقية في‎ 
٠١ ومن استقصا* المصادر الباطنية تبينخلو عبيد الله من‌النسب‎ ٠ ذلك‎ 
وانتسابه حقيقة الى ميمون القداح وأن خلفاء الدولة العبيدية أبنلا‎ 
) للممدي عبيد الله على اليقين.‎ 
أن ميمون القداح جن الأسرة العبيدية مجمول الأصل ویتنازعه الان‎ ٥ 


احد هما انه يهود ي والاخىر انه فارسى مجۈسى ° 


لقد من الله على ہاکمال هذا البحث على هذه الصورة التي الاح 
على القول اھا م کن الصورة التي ت او کی ا هدا اف 
ا 

ومح أن هناك e‏ ا غذم استكمال جوانب البحسسث 
لم يكن بؤبة مي وريا ء ألا ان ذلك لا يعفيني ا 
والعمل على اأستكمال النقص مستقبلا انشاء الله و في العمر وآعان ٠‏ 

وقد ختمت کل باب اا البحنسث پاتتا ج التي وفقني الله الى 
الوصول اليما م وفيا بحمد ال مثثه مالم أغثر عليه بعد ١‏ وعلى الأخسص 
فیما رجعت اليه من المصأدر المغخلة ة الى فرت ى٠٠‏ 

وليسسح لى القارى“ الكريم - قبل الحديث عن النتائج العامة للبحث - 
بالاشارة ال ا 

ان البحث يفتقر الى باب خاص عن الطريقة التي تعامل بها 
اليمود مع الاسلام منذ أن تبلغوه من رسول الله (ص) ٠‏ وكنت قد أعددت 
لذلك الباب عدته وقست بحصر الاآيات القرانية : التى تحدثت عن 
أن اليمود كانوا مطالبين بالايمان بالرسالة الاسلامية المحمدية ٠‏ والتسي 
تحد ثت عن أن رسول الله (ص) انما عوالرسول الموجود اسمه فى التسوراة 
والانجيل ؛ وهو الرسول الذي جاء مصدةا e‏ ۰ کما پد أت في حصسر 
الآيات التي وشحت لنا طريقة تعامل اليمود مع السلمين على ضو" ايمانهم 


١ 
٠ بالدين الاسلامى ذلك التعامل العدائى الواضح‎ 


٠١۸١١١۷١۱١٦ سورة الأعراف الآیات‎ + ١١۹ ۰۱١ انظر سورة المائدة‎ .١ 
ء۷٦ سورة النمل ية‎ 
سورة آل عسران‎ 6 ٠١ ٠٠١۹ ٠ه‎ ٠٠١ انظر سورة البقرة الآيات‎ ۲ 
°۸۲ ٠٠٥١٩ سورة المائدة آية‎ 6 ٩۹٩ ٩4۸6 ۷۲ 1٩1 الآیات )1 6ه‎ 


1 6 


ک0 


الله (ص) فن نقضهم لعهده وما لأتمم لأعد ائه واثارتهم الفتننسة 
القبلية ف المد يئة الورة بين قبيلتې الأنسار ي 1 آي ہد أت جسسسسع 


لیات کو او ا ا وقطعت في EGC‏ 


وفیها 2 تين نين لى عق المخاض الذي له ۰ فا ستنحت آخحد أرحاب الفزل 2 
فى العلم عل وهو الدكتور مجاهد الصواف + الذي تصبحنى بكلسة 


لاتزال ترن فی مسمعی حیتما قال لی ؛ 
اذالم تكن واثقا من اك ستاتي بجديد فيما عسزمت عليه فلا حاجسة 
لان تكرر أقوال السابقين ونتائج بحوثمم ٠‏ 
فصرفت النظرعن ذلك الباب جملة وتفصيلا اكتفا* بما فى بقيسة ۶ 
الرسالة ٠‏ وهو ما. يختص بصلب مرضرعما ب حت حين ٠‏ 
وتبين لي ان في الرسالة من المواضيسع التي كان من المستحسن ابرازها 


في فصول خاصة بها ٠‏ لا أن ترد في سطور مشتئة بين بقية الفصول ه4 شل؛ 
)۴( 


التناستخ » وهوقيدة وجندت عد الباطيين ه وقد أثرت هذه العقيدة 
فی جوانب اخرّی من فكرعم ۽ كما أثرت على اسلوب الدعوة تأاثيرا واضحاه وقد ٠١‏ 
توصلت الى ذلك أخيرا ‏ للأسف الشديد - واي ان أشكر الله 
على أن توصلت الى ذلك ١‏ وأعتبره نتيجة هامة من نتائج البحث ه 
الا أن ندمت كثيرا على ما فرطت في حسق بحت التتاسخ ٠‏ والنبسب 
قي ذلك يعود لاني آخذت برای لأحد المعاصرین يدع فيه آن بعنض 
الغرتق الباطئية لم تقل بالتناسخ ٠١‏ ففممت مراده أن يقول أوقد قال»  +١‏ 
ان اعدا* الباطنيين هم الذين وصموهم بتلك الوصمة ااتي ليستفيمهم ' 
ثم تبين لي أن عقيدة القول بتناسخ الأرواح موجودة في الفكر الباطلني 


بعامة على نحو يضيسق ويتسح ء مما يمح للباحث القول بان أكثر الفرق 


کک 0 

الباطنية تحفظا واعتدالا تقول بتناسحخ الأرولح بكيفية ما ٠‏ رغم اعترافي 
بالحاجة الى احاطة أوسع بالموضوع ٠‏ 

ومن نافلىة القول الاشارة الى أن لعقيدة التناسخ أصلا يهموديا 
قد يكون مقتبسا من ديانات وتنية أو شبه وثئيسة قديمه ٠‏ وقد تبين لنا 
ذلك في البح ( ره ص ص ۲١۹ ۰ ٦۰١‏ ۲۹۳۰۲۱۰) ء٠‏ 0 

(۳) 

الو ن أطلتها الباطنيون على مخالفيهم ٠‏ رقد تعمقت الفكرة 
فلخت بم غورا بیدا ٤٠‏ اوتشعبست قات غل عفادم ودفرتم کا : 
وبلغ بهم القول الى اعتبار الضد شيطانا بالفعصل أوبالقوة » وقد قالوا 
بمثل ذلك في صحابة رسول الله (ص) مثل اہی بكر وعمررعثمان ٥‏ وکئیسر 
بو ا ی ا و ووت اوك قي ,ا 
البحث ٠‏ كما ورد فيه أن أول من سن سب السلف الصالح من 
الصحابة هوعبدالله بن سباً اليهودى ٠‏ 

والذي اتضح لناأن مدلول كلمة ( الضد ) ترادف ( الغوييسسم ) 
أو الأميين عند اليمود ؛ حيث اعتبروا الغوييم من ذرية الشياطين 
أو الحيوانات ٥ ٠‏ 

ا و و اة عن دف ان اا ین 
أمري ما استد بت لأفردت لذلك فصلا خاصا بين عقائد الباطنيين ٠‏ 

ون المواشيسخ التي يكن اعتبارها اة الجواتب البحت ولم عرد يه ٠‏ 

(€) 

ايراد تراجم لبعض الشخصيات الباطئية » مشل دعاة عرف الكثيرعنهسم 

رعن حیاتهم بم وجودهم فی دور الستر الذي وجب الباطنیون فيهعلی ۲*١‏ 


أنفسهم السرية ٠‏ واخرين ظلوا مجهولين رغم ما كان لمم من أثر ظاهر بارزعلسى 


E ee 
الفكر الباطني ورم وجود ھم ي دور الا شهاد الذي ل يحتم عليهم الكت ان‎ 


٠ والسرية‎ 
(e) - 


کا ان الیخت ار ي اوو اس ای غاا = 
ہزم ا 2 بعد محمد ابن اسماعيل. فلم يكتمل الحديث عتم بال 
من أهمية ذلك ه لا سيما وأن البحسث تكلم بالتفصیل حین ترجم لاسماغیسل 
ٻن جعفر ومحمد بن اسماعيل اللذين تبین انها لم يڙ ثرا في الفكر الباطني 
ولا في دعوٹه بقلم ' ,جد پد ا ين أنافة طحق الى النحثيتضمن رسالة المهذي. عبيد 
الله الى هل اليسن وهي ها قد يلقي يعض الشوة على جز“ من ذلك 

` )( 

ان الدولة العبيدية باعتبارها أعظم الدول الباطلية على الاظضلاق 
فلت بظهور امخصيات يمودية ت ها مراكز علا م كما كان لاذ ة 
الدولة اسلوبا خاصا فى التعامل مح اليمود أشارت اليه تفصيلا دائرة المعارف 
اليهودية ٠‏ وقد باشر الباحسث في تجميح المادة العلمية لذلك ء الا أنه 
تبين أن البحث ‏ من حيث اهتمامه بالناحية الفكرية - لا ينتوعب ذلك » 
بالاضافة الى أنه يبتعد به عن هدفه الذي انحصر في العقيدة والدعوة 
الباطنية ء وهذا القول قد لا ينسحب على يعقوب أبن كلس الذي يعتبر 
بحق ظاهرة فريدة لأن الذي تيل فيه أنه الف في فقه الباطنيين وربمسا 
في العقيدة الباطنية وأصول دعوتما ۰ رعليه فيمكن اعتبارء من ضمن ما ورد فى 
هذه الخاتمة فى الفقرة (>) منهاء 

(¥) 

ان الفرقة النصيرية فرقة باطنية بكل مافى الكلسة من معتى وان لسم 
تكن اسماعيلية ٠‏ وقد اشير الى ذلك في البحث ء الا أن هذه الفرقة 
لم تحظ بما حظيت به بقية الفرق الباطنية من حيث شخصياتها التسسي 


أسستها والظروف المصاحبة لذلك فى الفصل الخاص بتاريخ الدععلسوة 


00 کے‎ 
E ROT 
TE E ETT 
a NOREEN E 
N E Sg E 
۰ مراجع‎ 


نتائج اليحث : 


ان الدور اليمودي ض الفرق الباطنية واضح وثابت خاصة الناحية 
اة مه 6 وعدا الد ت كن ريف السا ال وين كان نين 
او ف کیو بیو ی می یا ات عل فا ان ن 
على افساد الدين الاسلامي ٠‏ والائتصار على المسلمين - EY a‏ 
تماما والحمد لله الا أنه أعقب اعارا ساهمست حتيقة في الحد من انطلاق المسلمين 
لحو هدفه م الساس؛ء وهو هداية البشرية واصلاح العالمء 
والد ور اليمودى لم يكن وحيدا في الساحة لأن هناك من اتفقت أغراضهمم 
مع اليهود على هدم الدين الاسلاس ٠‏ 
ولا يملك الباحث الحكم على مدى تعاون اليمود مع غيرعم على ذلك 
المدف » كما لا يملك القول بوجود ذلك التعاون ١‏ الا أن بالامكان القول 
اضافة الى ما سيأتى - بوجود عقائد غير يمودية فى التكرالباطنى ٠‏ 
وقد استنتج الباحث أن الدور اليمودى قديم ه ووجوده يمتد السى 
ما قبل ظهور الفرق الباطنية ٠‏ حيين ظهر عبدالله بن سبأا اليهودي ‏ وهو 
شخصية حفيقيسة - بعقائده الغالية التي يمكن اعتبارها على العمس يهودية 
الأصل ٠‏ تلك العقاعد التي صارتعلما على الغلو الشيعي والفرق الباطنية 
ك للا 
ولم يتوتقف ظهور العقائد ذات الأصل اليمودي على العقائد السبئية 


بل اننا وجد نا عند غلاة الشيعة عقائد ذداتأصل يهود ې لم يو ثر- فیما وقف 


۳ ت 
عليه الہاحسث من النضادر کا عن ابن سا ا با ۰ ( رة ص ص ۱۱۱١.۲٠١ء‏ 


E ۰ OFAN o16 1116 11°‏ لنا أن السسدور 


الیمودي ل يتقف عند اپن با ه وهود لیل غل | ن این سیا لم یفعل ماقىل | 


من ثلا سه ه ونه لم يكن ظاهرة E‏ 


Lt‏ پالنسة للغرق الباطثيسة فا E‏ ا م يظهر في عقائد ها 


قخسب ء پل ائه ظهر في اسالیب الدعوة الباطنيسة EG EES‏ 
الکتابات المذ مبية للدعاة الباطنيهن ء الذين استمدوا و 
تو اص فراعلا ٠‏ کان جلاعا ااا ن قانع داك الت من 
أن ثقافنة الدعاة الباطنيين ذ ات التكرين اليمودي ذ هبت بالاعصاة 
مذهبا غريبا ء وأعني بذ لك قول الدعاة الباطئيمن بانشماب دعاتهم الى بشي 
اسرائیل : يعقوب بن اسحق ۰ 
ان الباحسث لا يد رى أيصف ذلك باه يعبرعن حقيقة الدعاة الباطئيسين 


من حیث اصلهم 6م آنه يعبر عن ذلك من حیسث انتمائهم الفكري 


ولیت شعري ما الذي ذهب بهم هذا المذهب حتى احتالوا له الحيل أ 


على 


یتصل باسماعیل ہن أبراهم چ الو و کی ایی ن راهم 


جد اليمود ٠‏ 
مدا المد مب الذي استنتسج الباحث مله احتمال کون میمون القداح 


يهوديا في أصلنه حيث نسبه الباطنيون الى يعقوب بن اسحسق ٠‏ 


وفك اس الباحث - من المصادر الباطنية ‏ أن العبيديين الذيسن 
انتشسبوا الى فاطمة الزهراء ليسوا الا من ذرية عبيد الله الممدي الذي كان ممن 


ذ رية ميمون القداح ٠‏ 


کا 0 
كما استنتج أن مسألة اللسب الفاطمي ويطلانه بالنمبسة للعبيدييسسن 
لم تكن في اصلما من اتاویل اعد ائھم علیمم پل کانت من اتباعہم كما تقرل 


المصادر الباطنية ٠‏ 


ومن نتائج البحت ؛ ان المحتقين من اهل السنة لم يكونوا متجنسين 
على الباطنيين ني كتيرمماكتبوه عنهم ء لأن المصادر الباطئية التي ظمرت ° 
أخيرا اثتت أن أهل الستة كانوا على اتصال بمصادرهم زم السرية التي 
ا بها تلك المصادر ه زعلى ذلك فان الواجب حال مال تحت 
بعد على الباطنيين من أقوال أل السنة فيهم »عدم حمل على محمسل 
ی ا ون ا او ان ن اك 
تجن لا يقبله العلم ولا أهله ٠‏ مع الأخذ بعين الاعتبار أن كيرا ٠١‏ 
من الەصاد ر الباطنية لازال طي الكتمان ه كما تبين من البحث أن السريسة 


التى اتبعها الباطنيسون تحتم غليهم عدم كتابة كل اعتقاد اتهم بين السطور ٠‏ 


وعلى سو“ تلك النتائج العلمية لعقائد الفرق بعامة والفسرق 
الباطنية بخاصة فالفكر الباطلى لازال تائما بكيفية ما ه كما أن دواسي 
د لك لاتزال ماعلة ٠ذ‏ ان الباحثيقترح : ۱0 


٠‏ ان تعمل الجهات الاسلامية التي تقلدت نشر الدعوة الاسلامية - مشكورة 
على بيان المذمب الباطني والنقاط التي ابتعد ا ا 
العقيدة الاسلامية منعا لأي التباس قد يحدث ٠‏ 

آل ااي الاك العلمية في بلاد نا المقدسة بالخطوة الارلى 
تحو اعادة كتابة التاريخ الاسلامى وترتيب أوراقه وأعني رضح مخطط ۲٠١‏ 
شال e‏ السبينل الى ذلك اليدف ٠‏ 


وقد تبينت للباحث الحاجة الماسة الى ذلك من خلال ما ورد فى البحسسث* 


€5 ~~ 
فسن الله سپحانه وان يکن خطأا فمن نفسى ومن الشيطان ٠‏ راسي 
أعسوذ پبالله من سی ومن الشيطان * زحسبنا الله ونعم الوكيلل ٠‏ 


حمل اللسسسه 
للعشرين من شهر جمادى الأولى من شهور السنة الأرلى من القرن 


Î 


لک چک م 


ا الائمة المستورين ما ورد تا فى رسالة المعد ي بيد الله الى آهل 
اليمن وهي التي دكرها الد اعي حفر بن منه‌ ور الیمن ني تابه ۰ 


) الغراگة_ وحرت ول الى چ { * وشرته لاو مرةالحامعة ا مريدية بالقا رة 


على یله ۰ سیر فيد _ الله الد ا 


ON 


0 


ااا اوري 


ااا 


ورد هذا المنى المشروح فى كتابنا إلى ناحيتنا بالين من مولانا 
الإمام عبد الله أمير المؤمنين صاوات الله عليه بعد نزوله ف المهديّة 
ميارك . 
لثا اشتدّت الحنة وعظمت النصبة فى أيام جعفر بن قد صبلوات 
الہ علی هکم اس الإمام من ولده ية عليه فلم يطاع عليه ف 
جمفر بن مد ولا بعد وفاته صاوات اله عليه » إلا أوثتى الثقاة من 
شىعته ؟ وکان قول : « التقبة دينى و ومن لا تقمة له 
فلا دين له . 
فتعلق كل فرقة من الشيعة بواحد من أربمة من ولد نجفر بن 
کک : موسى وإسماعیل ومد وعد اله وکا مهم عل غر 
و کد ا . وکان صاحب التق منم عبد اه بن جر صاوات 
الله علبه» : یک کک و نقَة علبه. 


WH‏ أ راد الأ من کک إحاء وان ن¿ قاق 
۹ 


1 

۵ 
الدعوة فى مقام اجج » و سمو" عبارك ومون وسميد لافأل امسن 
فى هذه الأساء . 

وأشاروا بالامامة إلى عبد الله » وی باس ماعيل » ودعوا إلى 
أن المهدى صاوات الله عليه امه محمد بن إسماعيل » لأنه محمد وهو 
من ولد عبدالله الذى تسى باماعيل . فافق جاعة ممن دعي » 
فذکروا إسعاعبل وحمد بن إ“عاعيل › وھا ١‏ و جدان ¢ وأصعاب 
ال باون ن 

فکا نکاما قام منم إمام نمی a‏ > والإشارة فى الدعوة إلى 
محمد بن إسماعيل . والمراد باسماعيل عبد الله ؛ والمراد محم دكل من 
کان فی عصره إلى أن يظهر صاحب الظهور وهو محمد» فتزول 

فقال مولانا صاوات اله عليه فی کتابه حن ذ کر هذا ا می من 
التقية فی الأسماء » قال : مل اله فی ذلك خیرا کٹیرا . فکان الإمام 
عبد الله بن جعفر» م بعده [محمد] بن عبد اله» [ تم عبد اله 
بن محمد“ م امد بن عبد الله » کمد بن جد : فکل 

. فى الأصل : ثم بعد عبد الله بن عبد اله . والظاهر أن المبارة ناقصة‎ )١( 
وقد ذكر المؤلف فيماسبق امم محمد بن عبد الله (= عمد بن إماعيل) » فأضفنا‎ 
. إلى الأسماء انى وردت في الأصل اسمى محمد بن عبد الله وابنه عبد الله بن محمد‎ 
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۱ 

هؤلاء نمی عحمد محمد » خلاعیداله بن جعفر » فانه تسمی 
باماعيل . هکذا قال مولانا صاوات الله علیه نی کتابه ١‏ 

فکان وره کتاب من محمد بن أحد صلوات الله عليه » فيه 
رسالة أوطها : من محمد بن محمد . خعلها عند المؤمنين إشارة وحجة 
وة إلى اوقت فهو هذا الان : 

مم أوّصّی سحمد بن امد إلى ابن أخبه» وأعطاه باختار اله آمره 
ay‏ 
ذلك . فاما ظهر أظهر مقامه› وأظهر اسم عبد الله ٤‏ فهو مولا 
عبد اله الامام صلى الله عليه . 

وظهر معه مولا نا بو القاسم صاوات الله عليہماء اسمه تحمد . 
فصَحّت الإشارة إلى القام [ بن ] المهدی" محمد ن عبد الله أي 
اقام » الامام المنتظر لمر دولة الدبن والجهاد برايات المؤمنين . 

فکتب مولانا عبد الله صلی الله عليه ععنى هذا الشرح» وإن 
کان لم اظ على اتتظام الكلام على النسق . م نسب تفسه فقال : 
والولى الآن (يمنى تفسه) على بن المسين بن أحد بن عبد الله الثانى 


. فى الأصل : بذللك‎ )١( 
. فى الأصل : إلى القائم المهدى‎ )۲( 


5 
۱۲ 
ابن محمد ] بن عبد الله“ ٻن جعفر بن جمد بن على بن المسين بن 
على صلوات الله علم اجعان . واسمه الظاهر عبد اه بن حمد› 
لأنه ابن محمد بن أحد فى الباطن . فهذا النسب هكذاكان فى 
كتاب مولانا عليه السلام على هذا النسق . 


مذ کر فی کتابه هذه الرواية عن جعفر ن مد عليه السلا فقال: 
جاء رجل من الشيمة إلى جمفر بن تمد عليه الام » فقال : يا ابن 
GT‏ 
rete‏ قدا ڈ آل عد أن ل یکی منم 
إلاممدی واحد» و لما نیرک بالهتدى المنتظر الذى يبعز الق على 
ا إصبعد على منبر جده › وجاهد رايات المؤمنين على أخذ 
حقه» وزول به الحنة عن آهل شيمته » ویز جيع المومنين فى دولته . 
ویکون بظهوره عز ال جد إلى آخر الدنیا » ویکون ولده ”“ هداة 


)١(‏ ف الأصل : والولى الآن يمى تفسه على بن الحسين بن على بن أ+ 
ابن عبد الله بن عبد الله ثانيه . تقول : إن الأسماء بهذا النسق لا توافق ما سبق 
من الأسماء المستورين . والظاهر أنه وق اللاط فى هذا الموقع . 

(۴) فى الأصل : وان . (۳) ف الأصل : ويكون من ولده . 
وقد يكون القراءة : ويكون بعض أو ججماعة من ولاه . 


18 
۳ 
مهديّين مؤيدين إلى أن تقوم الساعة . فنا المهدى" » ومنا المادى» ومنا 
المهتدى به» ومنا من طلم الشمس على رأسه . فان كنت رد الذی 
قال فيه رسول اله صلٰ‌اله عليه وآله : تقوم القبامة وملك الدنيا فى 
یدی رجل من ولدی من ولد المحسین » وهو الذی صلی خلفه عیسی 
ابن مرم » فا يكون ذلك ف زمان الزلزال و-خدابح الأعمال ء فلا 
یتبمه"" للا واثق پملمه» يعي أنه لا یتفم فی یامه عم لاوت ولا تفیل 
توبة وا الدنا 

وقال مولانا أیضا ف یکتابه :“ ولا مد بین کل ناطقین من امام 
عك يظهر بالسلطان الظاهر والسيف عند تقية الأعة وعَاو الظلمة . 
فکان إدریس بین ادم ونوح » وکان فالع بن عابر بین توح وإبراهم › 
وکان لوسف بن يەقوب بين إبراهیم وموسی»› وکان داود وسلمان بین 
مومی وعسی» وکان بت نصر بان عیسی وتحد . فیعی أن المهدئ بین 
مد وبين صاحب القيامة . 


وروی عن على ہن أ بی طالب صاوات الله عليه أنه قال : یکون 


س 


. فى الأصل : فلايتمنه » فيه حريف وتصحين‎ )١( 


(۲) ف الأصل: كتاب . 


9 

۰ ۱٤ 
جحرھا؛ ثم لا تروعکم إلا صاحبک یدعوک إلى تسه بالسیف. فیعی‎ 
تار ز يستخنى وينحجز؛ وبين المسجدين إعنى بين الأمأمينء بين جفر‎ 
ان مد والامام الذى بظهر بالسيف» وعدو“ هؤلاء السبعة من رسول‎ 
. اله صلی اانه عليه وآ له . فالسابم جمفر بن تمد صاوات الله عليه‎ 

واغات مولا اعد الله وقد ستل عن اشر“ الن ی کان بين الناطق 
إلى الناطتق سبعة أعة » وقد كر المدد فى الأ عة الذين و كروا 3© 
من ابائه علېم السلام بمدد أ كار من سبعة » فقال فی کناب 
صاوات اله عليه : إا ھی سبع مراتب » تدو رکا تدور الأیام » یکون 
فيما من الأعة ما شاء الله» حتى بظهر الناطق بغتة متى أراد الله سبحانه. 

فهذا الم ی کتب به إلى تاحیتنا بالین مولانا امير الؤمنين عبدالله 
صاوات اله عليه » بلا زیادة فی معنی الشرح‌ولا تقصان» وبالروایات 
النى فيما » إلا أن يكون لفظة زادت» أو لفظة تقصبت » ولا تحيل المنى 
لأن الكتاب ل نظ على النسق . 

والجد ته رب المالين . وصلى الله على النى جد والمبفوة من آله 
وسل تسلیما. 

(۱) روی فی الحدیث أن النی صلىاللّه عليه وسلقال : إنالإمان بدأ غر يبا 
وسیعو د کا بدا ؛ فطو بى الغرباء . إذا فسد الناس » والذى نفس أب القاسم بيده » 
لرْوأن الإعان بين هذين المسجدين كا تأرز المية فى جحرها . 

(۲) فى الأصل : وعد. (م) كذا ف الأصل. وإنما رجح أن يكون الفظ نكرة . 
)٤(‏ فى الأصل : ذكر . (ه) فی الأصل : فی کتابه لہ ثائی . 


ہے C11‏ س 


البلحسق س ؟ 
ا جريدة المراجسع 
ملحوظة_: ان ترتیب المراجع هنا حسب التسلسل المجاش . رفي حالة 


عدم ذكر النؤلف فان عنوان الكتاب ياخذ كانه حسب اول حرف مسن 


حروفه ٠‏ مح اهمال (ال ) التعريف والكنية وما شاه ٠‏ 


ولا : 


المراجع الأخرى 

ابن الأثير (- ١ ) ٠٠١‏ عزالدين بو الحسن على بن ي الك الشيباني 
الكامل تي التاریجخ ۰ بیروت ۰ دار صادر ۰ ۰۱۳۸۵ 

الاسترابادي (-۱°۲۸) 6 محمد بن عل بن ابراهم 

منهج المقال ٠‏ مخطوط * دمشق ٠‏ الكتبة الطاهرية ٠‏ رقم ۷١۷۲‏ 


اين( __ (ANT‏ ه الداع عماد الدين 


ua now. نشر جز| مله ۰ افا نوف في‎ * e زحر‎ 
RISE OF THE EES S, Inda q2. 
الان ني 6 سلینان‎ 


الباكورة السليمانية ٠‏ ط بيروت ٠‏ قديمة ٠‏ مصور عن نسخة في مكتبسة 
كلية الالميات E‏ أنقرة ٠‏ 
الأشعري (- ۲۲۰ ) أبوالحسن علي بن اسماعيل ". 
- مقالات الاسلاميين واختلاف الصلين٠‏ تحقيق محمد محى الدين عبد الحميد 
القاهرة ٠د‏ ٠ت٠‏ 
الأشعري الق )٠١٠-(‏ سعد بنعبدالله بن أي خلفه 


كتاب المقالات والفرق ٠‏ تحقيق محمد جواد مشكور ٠‏ طهران ٠‏ مطبعة 


1Y 2‏ - 
شیا (=۳51) té‏ ران علي پن الحسين 
الأصؤل الماسوئية الخال المصزية الوطنيسة e ٠‏ * مطبعة الاد اب ۰ 1۸۸۹ 


الألؤس irf)‏ مننحفود شکری 
مختصر التحفة الأثنى عشرية * ط ۲ + القأهرة ٠‏ المطبعة السلفية ۰ ٠١۸۷‏ 


الامام المستور ه أحمد بن عبد الله بن «حمكل پٻن اسماعيل ( الباطی )۰ 
. ۰ 
الرسالة الجامعة لرسائل اخوان الصفا ٠‏ تحقيق مصطض غالب ٠‏ بيروت + دار 
صادر ۰ ۳۹€ ) 
الأ نصاری» عبد الواحد 
ر مذاهب ابتدعتها السياسة ي الاسام ٠‏ بيروت ٠‏ مؤسسة الاعلسص ۰ ٠١۹۳‏ 


A A E aA 
و‎ ٥ ایغانوف‎ 
مطبعىبنة‎ ٠ طهران‎ ٠١ ط۲‎ ١ ) الأدب الاسماعيلي ( باللغة الانجليزية‎ 
۱۹٦۳ ۰ جامعة طهران‎ 
lvanow, ISMAILI LITERATUR .Tehran. l463 
TEES . a 
مكتوب‎ ٠ ) (ترجسة الى العربية مسعود على مسدعود‎ ٠ الاسماعيليون والقرامطة‎ 
٠ ٠ بالقلم في مكتبسة سليسان اللوي‎ 
الامام ابوعبدالله محمد بن اسماعیل‎ ء١‎ ) ۲٠١٠٢ -( البخاري‎ 
المطبعة‎ ٠ القاهرة‎ ٠ كا ورد في : فع الباري لابن حجر‎ ٠ صحيسح البخاري‎ 


A° الرلفيسة‎ 


EA 
ابن بدران ( د٣٣۱۳ ) عېدالقادر ہن احمند‎ 
٠١١١ . المكتبة العربية‎ ٠ دمشق‎ ٠ ۷ تهذيب ابن عساكر هج‎ 
غد الرحمن بدوي‎ 
٠۹۷۸ الكويت * وكالة المطبوعات.‎ ٠ ۳ ر شخصیات قلتة نی الاسلام ۰ ط‎ 
عبدالقاهر بن طاهر‎ ٠) ٤۲۹ -( البغدادي‎ 
YY : ط ۲ * بیروت خ۰ تصوير دار التاق‎ ٠ الفرق بين الفرق‎ 
رر رم ور القاهرة ° ممل على صبیسح * ل ° غ‎ 
٠ وزارة التربية والتعليم‎ ٠ القاهرة‎ ٠ ) الترجمة العربية‎ (١ > ج‎ ٠ تاريخ العالم‎ 
ل *٭ ته‎ 
الى‎ ٠ التميي اسقاضل بن خمد بن خا‎ 
دار الكتب المصرية *عقائد‎ ٠ مخطوط الخزانة التيمورية‎ ٠ كتاب تقسيم العلنس‎ 
هة‎ 11 
ابن تیمیة ( - ۲۲۸ ) ء ابو العباس تق الدين أحمد بن عبدالحليم‎ 
د * ت‎ ٠ مطبعة الحكومة‎ ٠ مكة‎ ٠ جمع ابن قاسم‎ 2 ٣۵١ ج‎ ٠ مجموع الفتاوی‎ 
أہوعثمان عمرو بن بحر‎ ») ۲٠۵ -( الجاحظ‎ 
) جعغر بن ملصور اليمن ( عاش حتى أواخر القرن الرابع‎ 
٣٥ ۸۱5 ٤... اسرار النطقا* ۰( نشر جز منه ایفائوف ) فی ۽‎ 
1۸١  دئاقع٭۰ مخطوط نن الخزانة التيمورية‎ ٠ الشواهد روالبيان‎ 
کتاب الفرائض وحدود الدین ( نشر جز" منه ۰ الهمدائی ۰ بعنوان ۽ في‎ 


نسب الخلفا“ الفاطميين ) الجامعة الأمريكية ٠‏ التاهرة ۰ ٠۹١۸‏ 


1 


الجعض ۾ المفضل بن عمر ( راوی الكتاب ) 


المغقشت الشريسف من فضائل مولا نا جعغفر الصادق (ع( تقد یم وتحتيیق 


مصنطفی غالب ۰ بیروت ۰ دار الاندلس ۱۹٦٩‏ 


جمال الدين ه6 جمد السعيد _ 


دولة الاسماعيليين فى ايران ٠‏ القاهرة ٠‏ سجل العرب ٠۴۷١ “٠‏ 


ابن جندان ( حضری معاصر کان یعیش ف اندونیسیا ) 
السهم الرامي ٠‏ مكتوب بالقلم ومصور في مركز البحث العلي 
ال 
الجندي ه نور 
المخططات التلمودية ٠٠١‏ في غزو الفكر الاسلامي ٠‏ القاهرة 
°4 
اہن الجوزى (- ١ ) ٥۹٦‏ عبدالرحمن 


تلبیس ابلیس ۰ تحقیق ۰ الاسلامبولی ۰ بیروت ۰۱۳۹١۱‏ 


جولد زیهر ه اجناس 


٠‏ مكةكليسسة 


دار الاعتصام ‏ 


العقيدة والشريعة ٠‏ ط ۲ ٠١‏ الترجمة العربية ) ٠‏ القاهرة ٠‏ دار الاب 


العرں * ل ° 
الجويني (- ٦۸١‏ ) عطاء الملك 


تاریخ جهانگشاي ۰(ترجم جا منه محمد السعيد جمال الدين٠‏ دولسة 


الاسفاغيلينة فى أيران) ‏ 


الحارشي ( )٥۸٤‏ ه الد اعي محمد بن ظامر 


الأنوار اللطيغة نى الحقيقة ١(نشر ٠‏ محيد س“ الأعظمس ٠‏ الأسرار الخفية 


عن الشيعة الفاطمية والاثنى عشرية) القاهرة ١الهيئة‏ الصربة 


۱۹۷١ , العامة‎ 


e 
حافظ ه عېدالله‎ 

منهسچ a E LES‏ 
الشريعة والد راسات الاسلامية بمكة ٠۱١۹۲‏ 
الحامدي )٥۹٦-(‏ ٭ الداع حاتم پن ابراهم 

رسالة زهر بذرالحقائق (نشر عادل العوا ٠‏ منتخبات اسماعيلية ) 
دمشق * الجامعة السورية ٠‏ 1۳۷۸ 

البجالس الحاتمية ٠‏ مخطوطة مصورة في حوزة الباحسث رتختلفكلي ا 
یا ق ناقصة ٠‏ 

ا ۰ شر مجلسا منها ۰ ایغا نوف في ... fhe RISE‏ ( 
المد ۰ ٠۹٤۲‏ ۰ 
الحہشي ه عېد الله 

مصادر الفكر العريي والاسلامي في اليمن ٠‏ صلعاء ٠‏ مركز الد راسسات 
اليملية ٠‏ د٠‏ ت٠‏ 
اپن حجر ( ۸٥۲‏ ) ۰ آحمد ٻن علي العسقلاني 

لسا ن المیزان ۰ بيرت ۰ تصوير مؤسسة الأعلمى ۰ ٠١١۰‏ 
الحجوري ( _ ٠») ٥۴۲‏ الد اعي الخطاب بن الحسن الهمداني 

غاية المواليد ١(تقشر‏ جڑ٣ا‏ مه ° ايفانوف the RISE... ... û‏ ( 


المخد ۰ ١٤۹٠ء‏ 
اہن اہی الحدید ( ١ ) ٠٥١‏ عبدالحميد بن هة الله 

شش نج البلافة ٠‏ ج۲ ٠‏ القاهرة ٠‏ مصطفى الحلبي وأخويه ٠د‏ ٠ت‏ 
ابن حزم ( ٬ ) ٤٥٨‏ اپو محمد على بن أحمد 

جمهرة اساب العرب ٠‏ تحقيق عبدالسلام هارون ٠‏ القاهرة ٠‏ دار المعارف 


4¥ 


ON 

الفصل ی الملل والاأهواء والنحل ۰ ج ) * بيروت ٠‏ تصوير دار المعرفة 
1۵° : 
خسن 6 سعد محمك س 

الممدية في الاسلام ٠‏ القامرة ٠‏ دار الكتاب العریی + ٠۴۷۳‏ 
حسين ه محمد کامل ہ 

طائفة الاسفاعيلية - تاريخما ء نظمها معتائدها ‏ القاهرة ٠‏ مكتبة 
النهضة المصرية ۰ ٠۹١۹٩‏ 

طائفة الد روز * القاهرة «٠٠۹١١‏ 

ني أدب مصر الفاطمية ٠‏ القاهرة ٠‏ دار القكر العریی 1۹١۳‏ 
حمزة بن علي ( ۳۳> ) مڑ سس مذ عب الدروز) ۰ 

رسالة التحذير والتنبيه ٠‏ مخطوطة في الخزائة التيمورية ‏ عتائد 11۲ 

رسالة خمار ٠‏ مخطوطة بالخزانة التيموريسة ‏ عقائد 11١‏ 
ابن خزيمسة ( ۲۱۱ ) هه محمد پن اسحق ۰ ) 

ب ٠‏ ج > ٠‏ تحقيق محمد مصطقى الأعظمي ٠‏ دمشق ٠‏ المكتب 
الا سلامي ° 1۳94‘ 
اہن خياط (_ ٠٠١‏ ) ه خليفة بن خياط بن خليفة الشيباني العصفري ٠‏ 

تارج خليفة بن خياط 0 ط۲ ٠‏ تحقيق أك العمري ٠‏ بيروت ٠‏ مؤسسسة 


٠١۹۷ الرسالة‎ 


دائرة المعارف الاسلامية (الطبعة الانجليزية ) ج ١٠ط‏ ٠ء‏ ليدن 


1 رة المعارف الو ٠‏ ط نييورك 


“he JEWISH ENCYCLO PEDIE, Vol 1X. TT 


۰ 0 

JEWISH دائرة المعارف اليمودية العامة‎ 
The UNIVERSALÎENCYCLO PEDIA; Landman,New York. 
) دې پور‎ 

تار الفلسفة الاسلامية ٠‏ ترجمة ٠‏ أبو ريدة ٠‏ القاهرة ٠ء‏ لجنة التاليف 
Foy‏ ) 
الد يلم ( ۷۱١‏ ) 6 مد پن‌حسن 

تواعد عقائد آل محمد ٠‏ القاحرة ٠عزت‏ العطار * ١٠١١١۹‏ 
الذ هبي ای کلف بی اد 

دت اتا ج ٠‏ مو ی هة عر ا ا 


ميزان الاعتدال ۰ ج ۲ ٠‏ تحقيق البجاوى ٠‏ مكة المكرمة ۰ الباز ٠١۸۲‏ 


الرازي (-۳۲۱) ء الداعي ابوعاتم احمد بن‌حمدان 

كتاب الزينة فى الكلمات الاسلامية العربية - ( نشر جا مته عبدالله سلى 
السامراى فى كتابه ٠‏ الغلو والفرق الغالية في الحضارة الاسلامية)٠‏ بداد ٠‏ دار 
الحريسة ۰ ٠١۹۲‏ ) 
الرازی ( ٦۰٦‏ ) 6 فخر الدين جمد بن ععر 

اعتقادات فرق السلمين والمشركين ٠‏ القاهرة ٠‏ مكتبة الئهضة الصربسة 
۴0٩‏ 
الرازی )٦٦٦-(‏ ۰ محمد بن آبي پکز ہن عبد القاد ر 

مختار الصحاح ۰ بیروت ۰ دار القکر ۰ ۱۳۹۸ 
سح رسالة E Ng ET‏ 
التحل س ٠٥‏ 

رسالة الايقاظ والبشارة ٠ 6 (١‏ مخطوطة فى دار الكتب الصرية 


عقائد التحل ہہ ۰۱۴۳۸ 


الرسالة الموسومة بالرضی راشا ٠ e‏ مخطوطة + فأز الكشب 


ان + عل کلام الل ب 
رسالة الصبحسة ألكائلة ا : طوطن : ار التب الصرية 
عقاف الشحسل ‏ ٤ه‏ ) 
رسالة النساء الكبيرة ٠‏ مخطوطىة درزيسة في الخزاة التيوري تة ب 
عقائد ہہ E‏ 
الزركلی ET‏ 
ظا ۴ 4 ویر ا 1۳۸۹ 
الزقبي ء محمد علي 
الفا ية ئی العرا + ط ؟ eT‏ مۇ سسسة الزعمي qo‏ 
الجستاني (٠‏ قبل (A1‏ الد اعي ا السجزې 
کتاب انات لیے فی ٠‏ عار ا بیروت ۰ الطمينة الكاثو 
7ء 
السجنلات الستنصريه ٠‏ تحقيق ٠‏ عبدالمنعم ماجد ٠‏ القاغرة ٠‏ دارالفكر 
العريي 406 
سزگین » فؤاد 
تارج الترات العربي ج ۲ ٠‏ ترجسة محمود ا وزميله ٠‏ القاهرة ٠‏ 
الميئة الصرية العامة للکاب ۰ ۹۷۸٠ء‏ 
او ا 
الثليد قي مذهسب الل الفتة.-* ااه مطيعة بين + ى ت 
الفكمة » طق ۰ 
اسلام بلا مداهسب ۰ طا * پبیروت ۰ ۱۳۹۹٩۹‏ 
شلہی ا ت 
السيحينة ؛ ط ٠ ٠‏ القاهرة ٠‏ كتة التمضة اة : 11 
اليمود ية ٠ e‏ القاهرة ٠‏ مكتبة النهضة الف ¥4 


INE o 

الشهرستاني ( ٥٤۸‏ ) ۰ محمد عېدالکریم 

الملل والنحل ٠‏ تحقيق الكيلائى ٠‏ القاهرة ۰ مصطفی الحلبی ۰ ٠١۸۷‏ 
الشيال ء جمال الدين - 

الوثائق الفاطمية _ ١‏ ١ء‏ ط ؟ ٠‏ القاهرة ۰ دار المعارف ۰ ٠١١١٩‏ 
الشییں ٠ء‏ كامل امصطف ) 

الصلة .بين التصوف والتشيع ٠‏ ط ۲ ء٠‏ القاهرة ٠‏ دار المعارف ۰ ۱۹1۹٩۹‏ 

الفكر الشيعي والمثزعات الصوفية ٠‏ بخداد ٠٠‏ مكتبة النهضة + ٠١۸١‏ 
الطبری ( د١٠۲)‏ 6 .محمد ا 

تاريخ الأمم والملوك ٠‏ المعروف بتاريخ الطبري ٠‏ تحقيق أبو الفشل 
ابراه ۰ القامة ٠‏ دار المعارف ۰ ۱۹۷۰٩۰‏ 

الفتنة الکبری - على وېنوه ۰ ط ۰:۸ دار المعارف» ۰ ٠۹۷١‏ 
الطویان ١‏ الأب س ؟ ) ) 

كشف الفضائح الدرزية ٠.‏ مخطوط مصور في الخزانة التيمورية ٠‏ عقائسد 
— 1۳ 
E E‏ 

رسالة الدستور ودموة الم مئين الى الحضور (١‏ شر عاف تامر ٠‏ فيي 
اربع رسائل اسماعيلية ) ۰ بیروت ۰ دار الکشافا ۰ ٠٣١۲‏ 
ظفر الاسلام خان 

التلمود ٠‏ تاريخضه الین ۰ ل + »یروت ۰ دار النفائس* ۱۹۷۲ 
عارف تامر ) 

أروی بنت اليمن (١‏ سلسلة اترا ١ )۴٠١‏ القاحرة ٠‏ دار المعارف ۱۹۷١‏ 

الامامة في الاسلام ۰٠‏ بیروت ۰ دار الکتاب العريي هل ت 


القرامطة ٠‏ بيروت ٠‏ مكتبة الحياة ٠‏ ذد ٠ت٠‏ 


8 Yê 


NET 
ت٠ المحجم الغھریں لألفاظ القرآن اکم بیروت * تصویر یر دا ر الراك‎ 
JV ۰ کک كنوز الينبة . * لاهور ا اکیدینی‎ 
اپن عبد زپه (۳۲۷) ۵ احمد بن محمد القرطبي‎ 
: العقد الفريد “ تحقيق أحمد أمين وزبيليه “ التاهرة * لجاةالتاليف‎ 
5 
عبد السلام 6 محمود أحمك‎ 
رسالسة علمية + جامعة الا سكند ريسسة‎ ٠ النبي امنيا وأزصة الكيان الصهيوني‎ ۰ 
) ۸ كلية الاد اب‎ 
) عبد العلبم عبد العخم‎ 
; رسالة علمية ؛ کے ادر کس‎ ٠ الأحاديث الوارد ة في الى‎ 
۳۹۸ 
- العسكري ه مرٹضس‎ 
TAA ° عبد الله بن سبا وأساطیر أخری ط * بیروت ۰ دا ر الکتاب‎ 
) علم الاسلام تة الاما ( لقب داج باطتي مجهول‎ 
تحقيق ج ا ي‎ ٠ البجالس الستنصرية‎ 
العري هد‎ 
- عثان » محمد عبدالله‎ 
دار ال الاي و‎ ٠ القاهرة‎ ٠ الحاكم بأمرالله‎ 
العمد القديم‎ 
9A ° دار الكتاب المقدس بالعالم العريي‎ ٠ ) الترجمة العربية‎ J) 
` 6ی آاپوحامد دد ہن محمد بن محمك‎ ) ٥۰۵ ( الغزالي‎ 
ط۲ تحقیق ا بدوی + الکویت ۰ دار‎ ٠ فضائح الباطنية‎ 


التب الثقافية ٠‏ + ت 


نت 0)۷1 لث 
الفاشتح ه زهدي ہے 


فضح الثلمود. ٠‏ سلسلة اليمود والعالم ۱۱ ۰ بیروت ۰ ٠١۹۲١‏ 
النفود * یت + ١۴۹۲‏ ) 
لون قان 2 
السيادة العريية والشيعة والاسرائيليات فى عمد بنى أمية ٠‏ ترجمسة 
حسن ابراهيم حسن ٠‏ القاهرة ٠‏ مطبعة السعادة ٠٠١۴١ ٠‏ 
پو فراس( ٩۳۷‏ ) + الداع شهاب الدین بن اپراهم 
الايضاع ٠‏ تحقيق عارف تامر ٠‏ بيروت ٠‏ المطبعة الكائوليكية ۰ ١٠١١٦١‏ 
مطالع الشموس في معرفة النفوس ۰( نشر عارف تامر ٠‏ أريع سانل 
اسماعيلية ) پیروت ۰ دار الكشاف ° 110۲ 
مناقب الولي راشد الدين٠(‏ نشر مصطفى غالب ٠‏ شخ الجبل الثالك ٠‏ 
بيروت ٠‏ دار اليقظة العربية ١٠د‏ ٠ت‏ 
فرید لاندر ه اسرائيل 
ابتد اعيات الشيعة عند أبن حسن مقالة باللغة الانكليزية ٠۰‏ نشت في 
ا : J.A.O0.S. Votx xix . 190 e‏ 
ابن ابي الفضائل (- أواسط القرن الخامس ) ء محمد بن مالك اليماني 
كشف أسرار الباطنية وأخبار القرامطة ٠‏ القاهرة ٠‏ عزت العطار ٠١١١۷ ٠‏ 
فلهاوزن ) 
أحزاب المعارضة السياسية والديئية فى الاسلام ٠‏ ترجمة عبدالرحسسن 
پدوي ٠‏ القاهرة مكتبة النهيضة ٠‏ ۸ 
فهرس الموضوعات الكتابية ٠‏ ط ۲ ٠١‏ فهرس للكتاب المقدس) ٠‏ القاهسسة٠‏ 
دار الثتافة السيحيسة 1١۹١١ ٠‏ 
القاضي عبدالجيار (- ٠٠١‏ ) ١ء‏ عبدالجبار بن أحمد الهممذائي المعترلي 


تثہیست دلائل النيوة ۰ تحقیق عبد ا لکریم عثمان ۴ بیروت ۰ دارالعربية ۳A٦‏ 


1 E û ESS 
) النعمان بن حيون المغريى ( داع الدعاة‎ ١» )۳٠۴-( القاضس النعمان‎ 


أساس التأويل ٠‏ مخطوط غير مرتم ٠‏ فى مكثبة جامع صنعا* -الغربية 

افتتاح الدعوة ٠‏ تحقيق فرحات الد شراوې 6 تونس ٠‏ الشركة الثولسيمة 
للتوزيع 5 

تأويل الدعائم ٠‏ تحقيق محمد حسن الأعظي ٠‏ القاهرة د ارالمعارف* 
ته 

دعام الاسلام ٠ ٣ط ٠‏ تحتيق آصف فيظي ٠‏ القاهرة + دارالمعارف ٠‏ 
۴۸٩‏ 

شن الأخبار فى فضائل الأئسة الأطهار (١‏ نشر اغا ئوف؛.. 815€ (he‏ 
الهند ۰ ۱۹٤۲‏ 


ابن قتيبة ( ۲۷۲۱ ) » عبدالله بن مسلم 

المعارف ٠‏ ط ۲ ٠‏ تحقيق ثروت عكاشة ٠‏ القاهرة ۰ دار المعارف ۱۹١۹‏ 
٤ E‏ 

تاريخ أخبار القرامطة ٠‏ تحقيق سهيل كار ٠‏ بيروت ٠‏ دارالأمانسة ٠‏ 
۳۹۱ ) 
کاشف الغطا* ( )١۴۷١‏ 6 محمد الحسييمن 

أصل الشيعة وأصولها ٠١ ٠١ط ٠‏ القاحرة ٠‏ المطبعة العربية YY ٠‏ 
وط ۰ تائب پغداںد ۰ ۰۱۳٣۳‏ ) 
الکرمانی ١ ) )١۲-(‏ الداع حمید الدین اأحمد بن عپدالله 

الرسالة الواعظة ني في ألوهيسة الحاكم بامرالله ٠‏ تقديم محمد كامسل 
حسين » مجلة كلية الاداب جامعة القاهرة TT‏ 

کتاب الریاض ۰ تحقیق عارف تامر ۰ بیروت ۰ دار الثقافة ۰ ١١٦۰‏ 
الکشى ( ۲۲١‏ ) 6 محمد پن عمر 


معرفة أخبار الرجال ٠‏ تشر الحاج الحائري ٠‏ بومهي ١٠د‏ ٠ت٠‏ 


لویس ٥‏ برنارد - 
أصول الاسماعيلية ٠‏ ترجضة جلو وزميله + القاهرة * دار الفكسر 
العربی ا 


جال الحكية + بخطرط + تار الس + ياق ١‏ فصر لستاي 
الاحنث : 
الجدوع( - القرن الثانى عشر ) + اسماعيل پن عب ارول الأجيليء 

فهرست الکتب والرسائل ۰ تحقیق علیلقی منزوې * طهران ۰ مطبعسسة 
:الجامعة «١۹11 ٠‏ ) 
سول 

مجموسة حقيقة حسق اليقين في معرضة سرأسرار مولانا أمير البو ملسيين 
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مسائل مجموعة من الحقائق العالية.١(‏ نشره شتروثمان ٠‏ أريعة كتسب 

) ) E E 
پولس ںاہ‎ ٥ مسد‎ 

همجينة التعاليم الصهيونية ٠‏ بيروت ٠‏ دار الکتاب العریی ۰ ٠٠۱٠۹1۹‏ 
السعودي ( ١ )۲٤۲١‏ أبوالحسن على بن الحسسين ) 

مروح ‏ الذ مب LS‏ الجوهر ٠‏ طه ٠‏ تحقيق محمد محي الديسن 
عبد الحنید ۰ بیروت ۰ ذار الفګر ؛ . ۰4۳۹۳ . 
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أعلام الاسماعيليسة ٠‏ بيروت ٠‏ دار اليقظسة. العربيسة. © NIUE‏ 

تاريخ الدعوة الاسماعيلية ٠‏ > دمشسق۔ ٠‏ دار اليقظة ١٠د‏ و 


ہیروت دا ر الأند لس ؛ ۹ 


E 

اق اف الین ت شي الجبل ٠‏ بيروت ٠‏ دار اليقظة العربية ٠۹١٦۷‏ 
المقریزی (- ۸٤١‏ ) ۾ أحمد بن علي 

اقعاظ الحافاء بأخبار الأئمة الفاطميين الخلفاء ٠‏ القاهرة ٠‏ المجلسس 
الأعلى للشئون الاسلامية ٠‏ ١١۳٠ء‏ وكذلك ط I2‏ 
المكرمس ١‏ على بن سليمان 

حياة الأحرار ٠‏ مخطوط صور لدّى الباحث ٠‏ تسخ ف سنة ٠٠١١‏ 
ئي حياة ءۇلفه 
الميدي الله المرتضی ٠ )۸٠۰(‏ احمد بن يحيسى 

المنية والأمسل في الملل والنحل ٠‏ مخطوط نى مكتبسة صنعاء الغربية ٠‏ 

علم اكلام ‘o‏ 

موسوة تاريخ الحضارات العام الحضارة اليونائية والديائة اليهودية ٠‏ 
ا 1114 
المؤيسد في الدين (- ٠ )٤۷١‏ هبة الله أبو صر بن موسّى الشیرازی( د اعي 
الدعاة ) 

ديوان المؤيد في الدين ٠‏ تحقيق وتقديم محمد كامل حسين ٠‏ القاهرة 
دار الکتاب المصری ۰ ١۲٤۹٠ء۰‏ 

السيرة المؤيدية ٠‏ تحقيق وتقديم محمد كامل حسين ٠‏ القاهرة ٠‏ دار 
الکاتب الشزنف ۰ ۹ء۰ 

المجالس المؤيدية ٠‏ تلخيص حاتم بن ابراهيم ٠‏ تحقيق محمد عبدالقادر 
عبدالناصر ٠‏ التاهرة ٠‏ دار الثقافة ۰ ١١۹٠ء٠‏ 
ابن میمون ٥ ) 1۰۲  (‏ آبوعران موسی بن میمون القرطیې الیهوديې ۰ 

دلالة الحائرين ٠‏ تحقيق حسين آتاى ٠‏ أنقره ٠‏ مطبعة جامعة ألقسرةه 


‘1¥ 


الناشیء الاکیر ( ے۲۹۴ ) ف ال ن محمف 

مسال الامامة + تحقيق a‏ فان اس * بيروت + المعهد الألماني 
للد راسات الشرقيسة' 19۲۷۱ 
اہن الندیم (- ۳۷۸ ) بواج ف پن اسحق 

الفهرست ء٠‏ القاهرة ٠‏ المكتبة التجارية الكبري ٠‏ د٠‏ ت 
النشار ه علي سامي ب 

نشاة الفكر الفلسغضى في الاسلام + ج ۲ + ط ۷ ٠‏ القاهرة ٠‏ دارالمعارف 
۲۷ 
نص ر الله ۰ يوسف حنا 

الكتز المرصود في تواعد التلمود ١٠ط‏ ؟ ٠‏ تقديم مصطفی الزرقا ۰ بیسروت 
AA‏ 
اللویختي (- ۳۱۰ ) + أبوالحسن محمد بن موس 

فرق الشيعة ٠‏ ط > ٠‏ النجف ٠‏ المطبعة الحيدريسة ۰ ٠٠١۸۸‏ 
النیسابوږری ( کان یعیش قي اواخر القرن الرابع ) ٠‏ أحمد بن ابراهيم (أر ابسن 
محمك ) ۰ 

استتار الامام ٠‏ لنشر ايفانوف ٠‏ مجلة كلية الآداب ٠‏ جامعة القاهرة 
E?‏ ° 
ابن الوليد الأنف ( ١ ) ٦١۲‏ الداع على بن محمد 

دافع الباطل وحتف المناضل ٠‏ مخطوط في مكتبة صلعاه ‏ الخربية - غيسر 
م 
رسالة الاسم الاعظم “(نشر شتروثمان ٠‏ أريعة كتب اسماعيلية ) جوتنجن٠‏ 
۹4۲ ۰ 

رسالة الايضاح والتبيين في تسلسل ولادتي الجسم رالدین۰ ( نشره شتروثمان 


أربعة كتب اسماعيلية ) ٠‏ جوتنجن ١۹۲١‏ 


RATS 
أربعة كتسب‎ ٠ نشر شتروتمان‎ (١ رسالة تحفة المرتاد وعضة الأضداد‎ 
ء۱۹٤۲‎ + اسماعيلية ) جوتلجن‎ 
اليعتوي (- بعد ۲ ) ۰ احمد بن ابي يعقوب پن جعفر‎ 
۱۲۹٩۰ تأریسخ اليعمتوي ٭ یروت ۰ دار بیروت‎ 
محمد پن محمد‎ 6 ) ۳٣۶١ الیمائی ( ریما کان على تید الحیاة ی‎ 


سيرة جحفر الحاجب ٠‏ نشر ايفائوف ٠‏ مجلة كلية الآداب ٠‏ جامصة 


القاهرة ° ديسمسىر ۱۹71 ° 


سے رقم الصفحة 
المقدمة 
التمميد 
الباب الأول + 
الغلو الشيع والفرق الباطنية 
ت 
E‏ لبیت ) t۳‏ 
الفصل الأول ؛ الصحابة والغلوفى أهل ۱ بي 
مجتمع عصر النهوة ) ۹ 
محبة الصحابة لآل رسول الله (ص) 
: 
موالاة على بن اہی طالب 1 
على والخلافسة ۰ 
۹٩ e»‏ 
السلف الصالح لأهل البيت والتشيع 
) ۱۱ 
على والتشيسع 
أل ره پن على e‏ 
لک 1۲ 
أ ر ہن علی oe‏ 
۲۳ 
حقيقة التشيسع 1 
٤‏ 
الفصل الثائى : ظمور الغلو | ) 
تعریف الغلو الشيعى 
1٤‏ 
تصليف الغلاة اجمالا 
۱٦ ٠‏ 
عٻد الله بن سپا ۽ من هو ) 
1۷ 
ا 1۸ 
هل کان ابن سا اسطورة | 
۱۹ 
الستشرقون وابن سا 


٣‏ العباسية أوالروندية 
عقائد العياسيسسة 

> الجناحية أوالمعاوية 
عقائد الجناحيسة 

٠‏ فرقة من الكيسانية غير معروفه باسم 
كينة القرامطة 

خاتمة الحديث عن الكيسانية 


على ضو* الغكر اليمودى٠‏ 


کل ت 
البأحثون العرب وأنكار شخصية أبن سيا ٠. ۲۱ ٠‏ 
ى مثاقشة المنكرين لعبدالله بن سيأ ٦‏ 
١‏ المنکرون لاہن سپا اشناد| غلنى ) 
تجریس سیف ہن عمر ١‏ 
۲ انکارطه حسین لاہن سپا ۳۸ 
۴ الملکرون لدوراہن سا السیاس ۲۸ 
بعش التحركات السرية ضد شان )١ ٠‏ 
ا انون ودی ابن ا )٤‏ 


٥‏ الكار وجود ابن سب واحالسة 
الدور الذی تام په الى عمار سن 


1 0 
اہن سبا فی القکر الباطنی e‏ 
الفصل الثالك + الغلو بعد عبدالله بن سيأ ۷ 8 
إلغلاة ورتم فميلا 
اد اة 1 
عتائد السبئية ۹ 
ا - القول بحلول اللاموت فى التاسوت +١ ٠‏ 
ا الممدية والرجعة ) 1 
ج الوصاية والامامة +1 
A N ET‏ 
ويرم ۰ 1 
ا الخفى والتاريل الباطفى ٠١‏ 
لا ى ىە نالفي ` 1۹ 
الكيسابيسة ۷ 


» . 


١‏ القول بحلول الجزه الالمى فى 
البشر 


۲ہ الممدی المنتقم ورجححته 
۳ القول بالامسامة والوصاية 
٤‏ التاويل الباطنى 
٥‏ تجسید الله وتشبیهه بالخلق 
٦‏ القول بجواز البدا* على الله 
ثالثا + الغلاة فى ذرية الحسلين 
الغلاة الحسنيون 
المغيريسة 
عقائد المغيريسة 
ب الغلاة الحسيليون ٠‏ 
١‏ المنصوريسة 
تلخيص عقائد المنصورية 
الفكر اليمودى نى عقائد المنصوريسة 
۲ الخطابية 


تلخيص حتائد الخطابيسة 
عتائد الخطابية على ضره النكر اليهودى 
١ا‏ قولهم انهم بنا الله راحباؤ 


العقاب فى الاتخرة 
۲ اتکارهم الثواب وا ت 
۳ اباحتهم شهادة الزور على مخالفيهم 


۸ د 
الفصل الرايع ٠‏ ظهورالفرق البأطنية من الغلاة 
١‏ الناووسيسة 
۲ الشمطيسة 
٣۳‏ الفضحية 
> السوسويسة 
الصيريسة 


٥‏ الاسماعيليسة 


١‏ الاسماعيلية الخالصة 
ق 

ب الاسماعيليون العبيديون 

ظهور الاسماعيليسسسة 

تفرق الاسماءيليسة 


الد روز 


ظمور النزارية والستعليه ٠١١ ٠‏ 


التزاريسة 


السليمانية 


نتيجة الباب الأول 
الباب الثانى ؛ عقائد الفرق الباطنية 


مهك 


2 


EE i 


رتم المفحة 
الفصل الأول ء التاريل الباطنى ۸ 1۹۸ 
تمۈسید ۸ 
ما هو التاويل الباطنی 6۸ 
أهمية كل من الظاهر والباطن عند الباطليين 1۹ 
ما هية الظاهر عند الباطنيين 11۵ 
ا اا ۸ 
أصل التاويل الباطى ) 2 
تارج الباطن عند الباطنيين ۷ 
تاريخ الباطن عند غير الباطنيين 1۸۰ 
اليمود والتاريل الباطنسى 1۸۱ 
التاريل الباطنى عند الغلاة A۸۸‏ 
العوامل المشتركة عند اليمود والباطنیین فى التأويل 
الباطنى كونه علما سرا 1۹° 
تعدد تأويل العبارة الواحدة عند كل ۹° 
ان باطن النس مو المقصود .٠‏ ۲-:. 
نانج من التأويل الباطنى للقرآن الكرم ۹۳ 
ية الكرسسى ۰ 1۹۳ 
قصة ابتى آدم ۱۹۵ 
نمانج آخری وردت فی البحسث 1۹۸ 
الفصل الثانى ؛ التسبيسع ۲۱۱-۹ 
تمهيد 1۹٩‏ 
التسبيسع عند الباطنيین es‏ 
عقيد ة الأ دوار السبعة ۲۰۱ 
التقا* عقيدة التسبيسع مح عقيدة تناسخ الأ زواح °۲ 


فشل الباطنيين نى اثبات نظريات التسبيع واقعيا ۲م 


ج ۸۸ - 
معجزات الأ نبيا“ عند الباطئيين 


معجزات الأئمسة 
٥عصمة‏ الأئمسة 
شى اليمود الخطا عن خاماتهم 
٦‏ اتصال الوحی بالا ٤‏ 


2 الأئسة بعد موئ م 
ام ااا 
القوي بائسة ظاهرين 
دور السستر 
١‏ المقصود بدور الستر 
أسباب التول بالامام المستور 
الفصل السادس : الأثمسة المستورون 
١‏ اساعیل ہن جعفر 
مولده ونشأاته 
امامت سسسسه 
وفاتسسسسه 
ظهوره بعد موته 
الا سماعيلية بعد اسماعيل 
دور اسماعیل فی النکر الباطنی 
۲ محمد بن اسماعینل 
مولده ونشاته 


امامش تسه 


¥9 — A 
1۰ 
٦۱ 
TI 
1 


۲71٥ 


دور محمد بن اسماعيل فى العقيدة الباطنية ۲۷۲١‏ 


٣‏ الأئمة المستورون بعد محمد بن اسماعيل 


= OAT a 


) رتم الصفحة 

اصل التسبيسع وعلاقته بالفکر الیمود ى ۰۵ 
الفصل الثالك ؛ الاله عند الباطنيين ETE‏ 

ا لى واتقرل الحضة 11۲ 

الكروبيرن عند الباطنيين راليمود ٥‏ 

الاشتراك اللفظى فى اسم الله عند الباطنيين 11۸ 

۲۲۱١ مه ن “6 مت عند اليئسود‎ 6û 

تالية النصيرية لعلى بن ابن طالب ۲۲ 


الفصل الرابع : عقيد ة الباطنيين ف سيد ٿا محمد (عر,) ونی كونە 


خا الانبياء والمرسلين TY‏ 
آخر الرسل عند الباطنيين YY‏ 
E‏ ۲۸ 
شخصیته (س) ومکانته عند الباطنيين ۲۹ 
علاقة هذا الغصل بالبحست ۲ 

.الفصل الخامس: الامامة YoY FT‏ 
تعريف الامامة ۳ 
الشيعة والامامة a‏ 
الامامة عند الباطنيين ۳٦‏ 
خصائص الأئسة ۳١‏ 
ا تكون الآمام من لاهوت وناسوت ۳۷ 

الال اليهودى للفكسسرة ۳۸ 
١‏ وصف الامام بصفات الله ۲٤۱‏ 
۳ وصف الائمة بأنيم يعلمون اليب والسر t۲‏ 


اا ا ال دات 1 


e E 


رقم الصفحة 
تمهید + ۸۰ 
الممديى عند أهل السنة ۸۰ 
الممدي عند الشيعسة A4‏ 
ا اللية A4‏ 
ادي الات ۲۸۹ 
أفرلية القام المنتظر على المرسلين ۸۹ 
القائم يعنى القيا : ۲۹۱ 
الآراء الباطنية فى الثواب والعقاب 4 
١‏ کون الثواب رالعقاب غير جسمانیین 4 


۲ الثواب والعقاب عند تيام تائم القيامة المنتقم ۹۵ 
القائم المنتقم عند الغلاة رالسود 1¥ 


۳ الثواب والعقاب فی الد نيا (صورة للتناسخ  )‏ ۲۹۹ 


الال اليمودى لذ لك ۳ 
نتيجة الباب الثانى 
الباب الثالك ء الدعوة الباطئية ودعاتما ° CY‏ 
تممیسد ؛ 
الفصل الأول ؛ الدعوة الباطثية °۸ For‏ 
عماد الدعوة الباطئيسة ۳۰۸ 
١ا‏ وجود الضد الخالف ۳۰۸ 
۲ تحقیق هدف الایمان والعمل پالباطن المحض ٠۰١۸‏ 
الركنان الأساسيان نى الدعوة الباطنيسة ۳°۰۹ 
EEE E‏ ۳۰۹ 
متی ظهر الباطنیون ہیا ۱۲ 
العامسسة I4‏ 


المستجيبسون 1° 


EEE 
الوسائل السرية الباطنية‎ 
الطريقة الشفهية عند ا‎ 
مه عند اليهسود‎ 6 
RE RR 
التلغيز عند الباطنيين‎ 
علد اليهمسود‎ 
التدرج فى الدعسسسوة‎ ۲ 
أهمية أخذ العهمد‎ 
دورالقمع الفكرى نى الدعوة الباطنيسة‎ 
صيحة العابسسك‎ 
العهد الماسولسسى‎ 


التوافق بين الماسونية والباطنية 


يهودية الماسونية ‏ 

النصل الثانى + الدعاة الباطني ون 
التنظيم الباطننَ للدعااة 

الذعاة الباطنيون والاقدان. 


TIA oy 
Por 


of 


کے 0 


E 
YF ' مظاهر فض الدعاة الپاطنيين‎ 
Ve تجلونات؛ الدعلة والعقائد للباطنهة‎ 
۳۷۹ الفکر الیهوددى فى ترات الدعلة الباطنيين‎ 
AY السلعى بو يعقوب السجستانسی‎ 
FAY القاشسى للل ان‎ 
At الاي آم قران‎ 
A1 السام حميد الدين الکرمائسى‎ 
۳۸۹ حاتم پن ابراهیم الحامسسسسسدی‎ 
qa ی ی ان ا‎ 
er مجموعية الوثائق الفاطميسسة‎ 

الفصل الثالث ؛ اريخ الدعوة الباطليسة 4 let‏ 
علاقة السب الفاطص بتارسخ الدعوة الباطلية ۳۹۹ 
المتكرون للنسب الفاطمسسى ٠‏ 
اال الدعاة الى البلاد المختلفة ۱ 
اأخظار الج سول . ٤‏ 
به اية الشك فض شخصية عهيد الله المهدى ¥{ 
t1۲ CEE NE O O‏ 
القائم بامر الله العبيسبسسدى 1۹% 
السب الحقيتى للعبيد يسين C۸‏ 
الق احيون بين الاسطورة والحقيقسسة L۸‏ 
مء نى الفكر الباطيسسين * 
م شد غهر الباطلي سين <C‏ 
اصضل القد اج سن CTY‏ 
تتيجة الاب التثالسث Ct¥‏ 
الخاتمة : A‏ 
ملحق - ١‏ رسالة الممدى عبيد الله الى أهل اليمن o1‏ 
ملحق د ۲ جيهدة الراج سح 1 


LAT صان ی‎ d4 


